RGar
"RBgBTo

- ) :
SEN O EVANJE
- S 2 ‘._'i, P R W A NJA
b — N - - =

Y

'ald




ROBERTO REPOLE

SEN O EVANJELIOVEJ CIRKVI

EKLEZIOLOGIA PAPEZA FRANTISKA

2020



Pre stkromnu potrebu prelozené z talianskeho originalu

Roberto Repole: Il sogno di una Chiesa evangelica,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2017.

Nepredajné.



EDICIA

TEOLOGIA PAPEZA FRANTISKA

JURGEN WERBICK: Slabost’ Boha pre ¢loveka. Vizia Boha u papeza
Frantiska

Lucio CASULA: Tvdre, gestd a miesta. Kristologia papeza Frantiska

PETER HUNERMANN: Ludia podla Krista dnes. Antropologia papeza
Frantiska

ROBERTO REPOLE: Sen 0 evanjeliovej Cirkvi. Ekleziologia papeza
Frantiska

CARLOS GALLI: Kristus, Maria, Cirkev a narody. Marioldgia papeza
Frantiska

SANTIAGO MADRIGAL TERRAZAS: ,,Jednota prevazi nad
konfliktom. *“ Ekumenizmus papeZza Frantiska

ARISTIDE FUMAGALLL: Kracat' v laske. Moralna teologia papeza
Frantiska

JUAN CARLOS SCANNONE: Evanjelium milosrdenstva v duchu
rozliSovania. Socidlna etika papeza FrantiSka

MARINELLA PERRONI: Kerygma a proroctvo. Biblicka hermeneutika
papeza Frantiska

PIERO CODA: ,,Cirkev je evanjelium.“ K prameiiom teologie papeza
Frantiska

MARKO IVAN RUPNIK: Podla Ducha. Spiritualna teologia na ceste
s Cirkvou u papeza Frantiska



AG

AL

CD

DV

EG

EN

EV

GS

LF

LG

LS

MeM

MV

RS

SKRATKY

Acta Apostolicae Sedis
Ad gentes

Amoris Laetitia
Christus Dominus

Dei Verbum

Evangelii gaudium
Evangelii nuntiandi
Enchiridion Vaticanum
Gaudium et spes
Lumen fidei

Lumen gentium
Laudato si’
Misericordia et Misera
Misericordiae Vultus

Ratio studiorum






UVOD DO EDICIE

Ked sa papez FrantiSek veCer po zvoleni po prvykrat objavil na
Namesti sv. Petra, vSetkym bolo jasné, ze FrantiSkov pontifikat sa
bude niest’ v znameni novosti Stylu. Striedme oblecenie, skutocnost’,
7e sa nazval biskupom Rima, Ze ,,v ohlusujicom tichu“ preplneného
namestia poziadal o modlitbu Tudu, ze pritomnych pozdravil
jednoducho ,,dobry vecer®... to vSetko boli vyre¢né znaky, ze nastala
zmena v ,,sposobe uvadzania sa“, a teda v ,,jazyku*.

Gesté a slova, ktoré po tejto prilezitosti nasledovali, len potvrdili
a upevnili prvy dojem. Ba mohlo by sa povedat, Zze v d’alSich rokoch
z toho vzisiel rozhodne zmeneny obraz papezstva, ktory zahina aj
prednesené homilie, prihovory a vydané dokumenty.

Ako sa dalo sa predvidat, vyvolalo to aj protichodné mienky,
najmi pokial ide ojeho ucenie. Ak totiz mnohi prijali jeho
magistérium s velkym nadSenim a Sympatiou, lebo viom citili
cerstvé vanutie evanjelia, niektori k nemu pristupovali skor
s odstupom, aniekedy spodozrenim. Nechybali ani vel'mi
kategorické sudy, ktoré dospeli tak d’aleko, Zze vo FrantiSkovom
uceni spochybnovali existenciu teoldgie.

Takyto sthrmny pohlad mohol vzniknat'  zrozdielnej
proveniencie FrantiSka a jeho predchodcu Benedikta XVI. Benedikt,
ako je zname, bol jednym znajvyznacnejSich a najslavnejSich
teoldgov dvadsiateho storocia a svoju osobnll vypracovanu teologiu
nepochybne vyuzival v bohatom papezskom magistériu, ktorého
hibku neprestivame ocefiovat. Bergoglio ma za sebou,
predovSetkym ana prvom mieste, dlhti a radikalnu sktsenost’
rehol'nika a pastiera.

To vSak neznamena, Zze jeho magistériu chyba teologia.
Skutocnost’, Ze nebol predovsetkym alebo iba ,profesionalnym®
teoldgom, neznamena, Ze jeho magistérium sa neopiera o teologiu.



Keby tomu tak bolo, museli by sme z toho vyvodit’ zaver, Ze teologia
chybala vicsine jeho predchodcov, ked’ze Ratzinger predstavuje skor
vynimku ako pravidlo.

V kazdom pripade zo skuto¢nosti, Ze bolo mozné diskutovat
0 teologickom vyzname FrantiSkovho magistéria, ako aj z faktu, ze
velmi Casto sa niektoré jeho vyrazne evokativne a bezprostredné
vyjadrenia natol’ko zneuzili — ato v novinarskom iV cirkevnom
prostredi —, Ze sa stratila ich hibka, podnietilo to ako odpoved’ mudry
¢in v podobe edicie, ktort mam tu Cest’ predstavit’.

Vyuzivajic  kompetenciu a dokladné Studium  teoldgov
pochadzajucich zroéznych kontextov aich osvedcenu solidnost,
chceme skamat, aké je teologické myslenie, o ktoré sa opiera
papezovo ucenie, aké su jeho korene, novost’ a kontinuita
s predchadzajucim magistériom.

Vysledkom je obsah jedenastich zvizkov, ktoré tvoria ediciu
S jednoduchym titulom: ,,Teoldgia papeza Frantiska“.

Mozno ich, samozrejme, ¢itat’ nezavisle jeden na druhom, tak
ako ich nezavisle na sebe pisali jednotlivi autori. No Zelali by sme si,
aby cela edicia bola nielen platnym prispenim na zachytenie teoldgie,
na ktorej sa zakladd FrantiSkovo ucenie v roznych oblastiach
teologického poznania, ale aj uvodom ku klicovym bodom jeho
myslenia a uéenia ako celku.

Nejde teda o0 zamer ,apologeticky”, tym menej o pridanie
d’alSieho hlasu k tym mnohym, ktoré hovoria o papezovi. Ciel'om je
usilovat’ sa vidiet' a pomoct vidiet, aké je teologické myslenie,
0 ktoré sa FrantiSek vo svojom uceni opiera s novostou akcentu.

Medzi mnohymi objavmi, ktoré Citatel bude moct’ urobit’ pri
Citani tychto zvdzkov, bude urCite zistenie, ako vyrazne sa
Frantiskovo ucenie zhoduje s novostou koncilového ucenia ako aj
S teologiou, ktora ho pripravila a ktorou sa preto koncil mohol riadit’.
KedZze je mozno prili§ skoro, aby sa celému tomuto bohatstvu



dostalo spolo¢ného, pokojného a uplného prijatia zo strany vSetkych,
neprekvapuje, ze papezovo ucenie niekedy nie je hned’ vSetkym
zrozumitelné.

Vo Frantiskovom uceni sa takisto javi ako nezvratna skutoc¢nost’,
¢o uci nedavna teoldgia ako aj magistérium koncilu: Ze totiz nauka
nie je a nemoze byt nieo cudzie takzvanej pastoracii. Pravda, ktora
je Cirkev povolana uchovavat, je pravdou Kristovho evanjelia, a to
sa musi odovzdavat’ 'udom na kazdom mieste aVkazdom Ccase.
Preto tulohou cirkevného magistéria musi byt aj pomoc pri
komunikovani evanjelia. Teologia sa teda nikdy nebude moct
obmedzovat’ len na aseptické cvicenie za stolom, odlic¢ené od zivota
Bozieho T'udu aod poslania umoznovat lud’om stcasnej doby
stretnat’ sa strvalou anevyCerpatelnou novostou JeziSovho
evanjelia.

Nezriedka si v tychto rokoch mnohi, ¢o poculi niektoré kritické
vyjadrenia Frantiska na adresu teologie alebo teologov, mysleli, ze
z toho maju dedukovat, Ze ide o papezovo osobné a bezvyhradné
podhodnotenie. Mozno este podrobnejsie Studium, ako poskytuje tato
edicia, ukaze, ze ak je potrebné zostat’ vzdy kriticki voci teologii,
ktora mari svoje zivotné ukotvenie v zivej viere Cirkvi, ako
protivaha je tu potrebna teologia, ktord s ,.tvorivou vernost'ou‘ berie
na seba ulohu kriticky premysliet tito vieru, aby ju bolo mozné
nad’alej ohlasovat’.

Teologia, ktord urCite nechyba vo FrantiSkovom uceni.
A teoldgia, aku si zaiste vyzaduje také magistérium, aké je to jeho,

plné tazby, aby sa milosrdnd Bozia laska neprestavala dotykat’ stdc
a mysli I'udi naSich cias.

ROBERTO REPOLE

Editor






PROLOG
NA UCHOVANIE A ROZVIJANIE SNA

Sugestivnym spdsobom by sa mohlo povedat’, ze Cirkev vo svojich
pociatkoch mohla ,,z4jst’ na hlbinu‘ vd’aka snu.

Vieme, Ze sny v Biblii st ¢asto miestom, v ktorom sa zjavuje
Boh, oznamuje svoju vol'u, ukazuje, kadial’ ist, a otvdra nové cesty.
Od patriarchu Jozefa, ,,pana snov“, az po Jozefa ,spravodlivého®,
JeziSovho otca a pestina, Pismo prekypuje rozpravanim o snoch,
v ktorych sa priblizuje Boh k ¢loveku a ukazuje mu budtcnost’.

V knihe Skutkov apostolov sa hovori o videni, ktoré hrani¢i so
snom. Peter prostrednictvom neho pochopi, ze Cirkev sa nemdze
obmedzit’ na skupinu krestanov zo zidovstva, ale je urcena vsetkym,
lebo Boh nenadfza nikomu. V Sk 10 sa totiz hovori, Ze v sulade
S videnim, aké mal pohan Kornélius v Cézarei, aj Peter bol
uchvateny do vytrzenia. Ked’ napoludnie v Jaffe vySiel na terasu, aby
sa pomodlil, bol hladny. Zatial ¢o mu pripravovali jedlo, mal
videnie. Autor Skutkov hovori, Ze

padol do vytrzenia. Videl otvorené nebo a zostupovat akuisi
nadobu, ako velké prestieradlo, spustané za Styri rohy na zem.
Boli vunej vSetky druhy StvornozZcov, zemeplazov a nebeské
vtactvo. I zaznel mu hlas: ,, Peter, vstan, zabijaj ajedz!” Ale
Peter povedal: ,, Nijakym cinom, Pane, ved som nikdy nejedol
ni¢ poskvrnené a necisté.” Ale hlas sa mu ozval znova, druhy
raz: ,,Co Boh ocistil, ty nenazyvaj poskvrnenym.” Toto sa
opakovalo tri razy a hned’ bola nadoba vzata do neba. (Sk 10,
10-16).



Z videnia sa nepoucil len o tom, Ze uz je prekonané akékol'vek
rozdelenie medzi Gistymi a neGistymi jedlami. Ziadostou navitivit
Kornélia v jeho dome, adresovanou Petrovi a prvotnému
krest'anskému spolocenstvu, sa stane ¢oraz zjavnejSim, Ze aj pohanov
bude treba prijat’ do jednoty Cirkvi.> Peter totiz nielenZe vosiel do
Kornéliovho domu, ale tam krstom ohlasuje evanjelium a sposobi, ze
on a jeho rodina su prijati do spoloc¢enstva.

Ide teda o ,,sen” rozhodujuci pre coraz hlbSie pochopenie, Ze
Jezi§ Kristus je Panom vsetkych (Sk 10, 36) a ze v dosledku toho
Cirkev nie je tajnym zhromazdenim alebo sektou urcenou len pre
niekol’kych, ale naopak, je miestom zmierenia ajednoty zidov aj
pohanov a celého l'udstva (porov. Ef 2, 11-22).

Udalost’ sa tak stava rozhodujucou pre budicnost’” Cirkvi a pre
pochopenie jej skutoCnosti. Mozno totiz onej hovorit' nielen
vzhl'adom na obratenie Kornélia, ale aj na obratenie Petra a povodne;j
krestanskej komunity: ,Krstom Kornélia ajeho rodiny sa
,predefinuje aj néabozenstvo‘“? Petrov ,sen“ sa teda stal
rozhodujtiicim, aby Cirkev mohla objavit' seba samu a stat’ sa tym,

¢im ma byt

Rovnako sugestivne mozno povedat, ze pocas svojich dlhych
dvetisicroénych dejin Cirkev vzdy potrebovala krestanov schopnych
znova ozivit’ tento sen, aby v priebehu ¢asu a v meniacej sa situdcii
zostala vernd svojej vlastnej identite.

Nemalo by nés preto udivovat’, ked’ aj dnes papez FrantiSek
nechava casto tusit, aka je jeho vizia Cirkvi, akou cestou ju chce
vidiet kracat’, alebo akym smerom ju treba podnecovat. Casto sa
pritom odvolava na obraz sna alebo na metafory a jemné slovné

L Porov. Skutky apostolov (komentéar G. Stihlina), Paideia, Brescia 1973, ss.
271-272.

23, B. Bevans — R. P. Schroeder, Teologia per la missione oggi. Costanti
nel contesto, Queriniana, Brescia 2010, s. 60. Porov. aj ss. 58-59.



zvraty, schopné vyjadrit' predovSetkym prianie, tazbu, spustenie
procesov... ako to ¢asto rad hovorieva.?

V tomto zmysle sa vyjadril hned’ na druhy den po zvoleni. Ked’
hovoril 0 tom, ako doslo k vol'be mena Frantisek, a ked” vysvetlil, ze
jeden z dévodov, preco ho prijal, je pozornost, aka svity FrantiSek
venoval chudobnym, povedal: ,,Ach, ako by som chcel mat’ Cirkev
chudobnii apre chudobnych!“* Rovnakym ténom sa vyjadruje
v Evangelii gaudium (EG), v ktorej na zaklade hlavnej tematiky,
charakterizujucej papezovu apostolsku exhortaciu, hovori: ,,Snivam
0 misijnej rozhodnosti schopnej vSetko premenit’ tak, aby sa zvyky,
Styly, jazyk a vSetky cirkevné Struktiry stali vhodnymi prostriedkami
na evanjelizaciu sucasného sveta — viac nez prostriedkami
sebazachovy.“® Pri prilezitosti 5. narodného stretnutia Cirkvi
v Taliansku papez sa eSte raz vratil k slovam, ktoré pripominaju
myslienku sna. Povedal: ,,Pa¢i sa mi nepokojna talianska Cirkev,
Coraz blizSia opustenym, zabudnutym, nedokonalym. Prajem si
radostnu Cirkev s tvarou mamy, ktord chape, sprevadza, polaska. Aj
vy snivajte o takejto Cirkvi, verte v fiu, obnovte ju v slobode.

Prave spdsob tohto prejavu (a mohli by sme k nemu priradit’
mnohé d’alSie), pocas ktorého Frantisek povzbudil Cirkev v
Taliansku, aby si osvojila citenie JeziSa Krista v pokore, nezistnosti
av radosti, nds opraviiuje povedat, Ze sen papeza Frantiska je
V podstate vel'mi jednoduchy, aprave preto nas istym sposobom
prekvapil. Hned na zaciatku mozno povedat, Zze ide o0 sen
0 evanjeliovej Cirkvi.

Rozumie sa tym Cirkev schopna neustale sa konfrontovat’ sama
so sebou, so svojim Zzivotom, rozhodnutiami a StruktGrami vo

3 Gronchi tymto spdsobom pochopil papezov prvy dokument. Porov. M.
Gronchi, Il sogno di papa Francesco, in M. Gronchi — R. Repole, 1l dolce
stil novo di papa Francesco, Messaggero, Padova 2015, ss. 11-48.

4 FrantiSek, Audiencia pre zdstupcov médii, sobota 16. marca 2013.

SEG 27.

® Frantisek, Stretnutie so zdstupcami 5. stretnutia Cirkvi v Taliansku.
Katedrala Santa Maria del Fiore, Florencia, pondelok 10. novembra 2015.



sviezosti evanjelia, dobre si uvedomujic, ze evanjelium je poklad
dany Cirkvi, ktora ho ma uchovavat’ a odovzdavat’, aby z neho mohli
zit" vSetci ludia. Evanjeliova Cirkev je teda cirkvou, ktord je
povolana neustale zvladat’ tuto Sirku a bohatstvo Kristovho evanjelia.
Zjavne nejde o nepokoj, aky pocituje niekto, kto je stale neisty,
pretoze mu chyba stabilna identita. Naopak, ide o nepokoj toho, kto
ma ,,vztahovu identitu otvoreni v roznych smeroch, ako to uvidime
neskor. Je to nepokoj, ktory v koneénom doésledku vyplyva pre
Cirkev z toho, Ze je v sluzbach jediného Pana, ktory je vzdy vacsi
a presahuje ju a ktory je Panom vesmiru a vSetkych l'udi.

FalSovali by sme vSak skutocnost, keby sme vyhlasili, Ze
FrantiSkov sen predstavuje absolitny zaciatok. Ako jestvuje
nebezpeCenstvo neutralizovat' jeho magistérium tvrdenim, Ze je
chudobné na myslienky alebo na teologiu, rovnako jestvuje opacné
nebezpecenstvo zvelebovat’ ho, ako keby $lo o ucenie, ktoré nie je
ukotvené v predchadzajicom cirkevnom magistériu.

Ked’ pozorujeme a studujeme viziu Cirkvi obsiahnuta v hlavnych
dokumentoch aprejavoch papeza FrantiSka, hned na zaciatku
mbzeme zhrnit, Ze tu ide o novi fazu vnimania nauky o Cirkvi,
ako ju vyjadril Druhy vatikansky koncil.

FrantiSek je prvy papez, ktory sa nezicastnil koncilovych
zasadani. Je v8ak plne synom koncilu a cirkevnej obnovy, ktora sa
zacala na podnet tejto udalosti. Ked” vidime jeho Ciny, ¢itame jeho
dokumenty a po¢ivame jeho prihovory, zo vSetkého vyZaruje vizia
Cirkvi hlboko zakorenend v perspektivach, aké otvoril posledny
koncil, bohata teologia, ktora ho predchadzala, ita, ktora po nom
nasledovala. Napokon, on sam hovori implicitne aj explicitne, ze
pozadim, do ktorého mozno umiestnit’ jeho pontifikdt a uCenie, je
Druhy vatikansky koncil. V tomto zmysle nemozno prejst bez
povSimnutia skutocnost, ze Vvbule, ktorou bol vyhlaseny
Mimoriadny svity rok milosrdenstva, FrantiSek povedal, Ze si na
jeho otvorenie zvolil 8. december, datum, na ktory pripada



pitdesiate vyro¢ie ukoncenia koncilu.” A rovnako si nemozno
nevs$imnut, ze ked v EG predkladd niektoré linie na povzbudenie
a orientovanie Cirkvi na novl etapu evanjelizacie, vyhlasuje, Ze sa
odvolava na u¢enie dogmatickej konstitiicie Lumen gentium.

Neznamena to, ze perspektivy, aké pontika FrantiSek, nemaju
urCiti originalitu. Naopak. Mozno tvrdit, Ze znich citit' miesto,
z ktorého Jorge Bergoglio pochadza, to ,,na konci sveta®™, to jest na
ktoré sa odvolal pri svojom prvom verejnom vystipeni, vecer po
zvoleni na péapezsky stolec. PrinaSaju okrem iného dedicstvo tej
osobitnej verzie latinskoamerickej teologie, ktord sa nazyva ,.teologia
ludu“? ako aj osobitnej duchovnosti zodpovedajiicej modernym
poziadavkam, akou je ignacianska spiritualita.’

7,,Svith branu totiz otvorim na pitdesiate vyro¢ie ukonéenia Druhého
vatikanskeho koncilu. Cirkev citi povinnost’ stale si uchovavat’ tiito udalost’
v pamdti Zivl. Zacala sa fou totiz pre Cirkev nova etapa jej dejin. Otcovia,
ktori sa zisli na koncile, silne pocitovali potrebu hovorit o Bohu l'ud’om
svojej doby zrozumitel'nej$im spésobom, vnimajuic to ako skuto¢né vanutie
Ducha. Po zburani murov, ktoré dlhy cas uzatvarali Cirkev do
privilegovanej pevnosti, nastal Cas hlasat’ evanjelium novym sposobom.
Nastala nova etapa evanjelizacie, ktora je od pociatku stale ta ista.
FrantiSek, Misericordiae vultus. Bula, ktorou sa vyhlasuje Mimoriadny
svity rok milosrdenstva, 11. aprila 2015, 4.

8 Carlos Galli tvrdi, Ze ,la gran novedad del pontificado de Francisco
incluye la pequena novedad de un primer conocimiento de aportes de la
teologia argentina®“. C. M. Galli, El “retorno “del Pueblo de Dios misonero.
Un concepto. Un concepto-simbolo de la eclesiologia del Concilio a
Francisco, in V. R. Azcuy — J. C. Caamano — C. M. Galli (zost.), La
Eclesiologia del Concilio Vaticano II, Agape Libros, Buenos Aires 2015, ss.
405-471, s. 426. Teologia, na ktora sa odvolava, je prave ta takzvana
teologia Tudu®, ktorej jednym z prvych anajdolezitejSich predstavitelov
bol taliansko-argentinsky myslitel' Lucio Gera (1924-2012). Porov. ss. 424-
431.

%V tomto zmysle zdielame, ¢o vyhlasil Piero Coda, podl'a ktorého péapez
Frantisek ,,[...] istym sposobom stelesiiuje obnovu v duchu Druhého
vatikanskeho koncilu. Je prvym mimoeurépskym papezom, ktory nechava
do vseobecnej Cirkvi plynit’ ovocie, aké koncilové magistérium prinieslo
tak hojne aako nikdy predtym prave na kontinente nadeje, v Latinskej



Tato originalnost’ je vSak zaramovana v linii, akl nacrtol Druhy
vatikansky koncil. Vtomto zmysle je vhodné povedat, ze
S FrantiSkom vstupuje chapanie koncilu do novej fazy. Napokon,
samotna skutoCnost, Zze je tu papez pochadzajici z Latinskej
Ameriky, ktory moze prispiet’ pokladom skusenosti tejto Cirkvi, ako
aj teologiou, akd sa tam vypracovala, je uz prvym ovocim koncilu, ak
je pravda, ¢o povedal Karl Rahner, ze jednym z aspektov najvacsej
novosti je fakt, ze Cirkev sa stala svetovou.!® A na druhej strane
pastoracny charakter koncilu a ,,aggiornamento®, o ktoré sa usiloval,
si vyzaduju ,.tvorivih vernost* zvlast v oblasti ekleziologického
uvazovania. Budeme verni tomu, ¢o sa povedalo na koncile, ak
V jeho linii budeme nad’alej uvazovat’ vo svetle zjavenia a evanjelia
0 Cirkvi v dneSnom svete a vo ,,svetoch® dneSka. Toto je zjavna
starost’ celého magistéria sucasného papeza.

Ked toto hovorime, nemame vo FrantiSkovom uceni hladat
systematickl viziu Cirkvi, ako ju napokon nemozno hladat’ ani
v uceni ziadneho zjeho predchodcov. V jeho uceni vSak mozno
jasne vidiet' ekleziologicka perspektivu. Co najlepsie ju vysvetlit
a ¢o najviac jej dat’ za pravdu je hlavnou ulohou a ciel'om tohto diela.

Amerike. Je prvym papezom, ktory programovo ponuka celej Cirkvi
bohatstvo charizmy svitého Ignaca z Loyoly, svdtca modernosti, asv.
Frantiska Assiského, svitca, cez ktorého sa Forma Evangelii predklada ako
forma Ecclesiae. P. Coda, Il Concilio della Misericordia. Sui sentieri del
Vaticano Il, Citta Nuova, Roma 2015, s. 21. Otom, ak ma véahu
ignacidnska duchovnost’ vo Frantiskovej teoldgii, je uzitotné pozriet si
$tadiu A. Cozziho, La verita di Dio e dell’uomo in Cristo. Il teologico e
["antropologico nella cristologia di J. Bergoglio, in A. Cozzi - R. Repole —
G. Piana, Papa Francesco. Quale teologia? (slovo na zaver Gianfranco
Ravasi), Cittadella, Assisi 2016,13-67.

10 Porov. Karl Rahner, Interpretazione teologica fondamentale del Concilio
Vaticano Il, in K. Rahner, Sollecitudine per la Chiesa. Nuovi saggi VIII,
Paoline, Roma 1982, ss. 343-361. Porov. v tom istom zvézku K. Rahner, I
significato permanente del Concilio Vaticano 11, ss. 362-380.



1. KAPITOLA

PRIMAT EVANJELIA

1. De Trinitate Ecclesia

Ked bol slavny teoldég Joseph Ratzinger profesorom teologie
a kolegom, nesuhlasil a distancoval sa od niektorych postojov
najznamejsieho ziaka Karla Rahnera Johanna Baptistu Metza. No
neskor, ked’ uz bol kardinal Ratzinger prefektom Kongregacie pre
nauku viery, vyriekol slovd chvaly na prednasku, ktort mal Metz
v roku 1993 na rozlucku s katedrou v Miinsteri. Co byvaly kolega
s nadSenim vital, bol doraz, aky Metz kladol na centralnost’ velkej
otazky Boha pre eurdpsky kontext — otdzky, ktorej hrozilo, ze sa
dostane do tuzadia pre tol’ké hovorenie o Cirkvi. Metz istym
spdsobom v tomto prejave vypovedal, ze Druhy vatikansky koncil
iba spolovice prijal dedi¢stvo Prvého vatikanskeho koncilu. Tento sa
vskutku nezaoberal len otazkou ekleziologie, ale radikalnejsie
otazkou Boha, zatial ¢o posledny koncil hovoril o Bohu, ktorého
ohlasuje Cirkev.

Pochvala Metzovej prednasky poslizila Ratzingerovi, aby pri
inej prilezitosti vyjadril svoju zékladnu tézu o poslednom koncile,
ktort zhrnul nasledovne: ,,[...] Druhy vatikansky koncil chcel jasne
podporit’ a podriadit’ re¢ o Cirkvi re¢i o Bohu, chcel predlozit’
ekleziologiu v riadnom teologickom zmysle, ale chapanie koncilu
doteraz zatemiiovalo tato urCujucu charakteristiku v prospech
jednotlivych ekleziologickych tvrdeni [...].«!

MozZno namietat’ proti takémuto chapaniu, rovnako ako proti
postojom kardinala Ratzingera vtomto texte ohladom réznych

1], Ratzinger, L’ecclesiologia della costituzione Lumen gentium, in J.
Ratzinger, La Comunione nella Chiesa, San Paolo, Cinisello Balsamo (M)
2010, ss. 129-161, 132.



ekleziologickych otdzok. Predsa vSak nemozno opomenut, ze
celkovy obsah koncilovych dokumentov v skutoCnosti vedie
k uznaniu, ze koncil naozaj zapojil ekleziologiu do kristologického,
a Vv kone¢nom dosledku do teologického horizontu. Ked’ sa odvolame
na incipit Lumen gentium (LG), mohol vtedajsi kardinal Ratzinger
spravne tvrdit’, Ze

hned’ prva veta konstitucie o Cirkvi vyjasiuje, Ze koncil
nepovazuje Cirkev za skutocnost uzavretu do seba, ale chadpe ju
ako vychadzajucu 7 Krista: ,,Kristus je svetlom ndrodov, preto
tento posvdtny koncil, zhromazdeny v Duchu Svdtom, velmi tuzi,
aby sa Kristovo svetlo odrazalo na tvari Cirkvi, osvietilo ludi...
V pozadi spoznavame obraz, pritomny v teologii otcov, ktora vidi
Cirkev ako mesiac. Nema svoje svetlo sama od seba, ale odrdza
svetlo sinka, ktorym je Kristus. Ekleziologia sa prejavuje ako
zavisla na kristologii, je s nou spojena. KedZze vsak nikto nemoze
spravne hovorit' o Kristovi, Synovi, bez toho, aby nehovoril o
Otcovi, a pretoze nemozno hovorit sprdavne o Otcovi a Synovi bez
nacuvaniu Duchu Svdtému, kristologickd vizia Cirkvi sa nutne
rozsiruje na trojicnu ekleziologiu. Hovorit o Cirkvi znamenad
hovorit o Bohu, a iba tak je to spravne.*?

Prvy anajdolezitej§i obrat na koncile vramci ekleziologie
nepochybne uviedla do pohybu prva kapitola LG. Predstavuje sa
Vv nej tajomstvo Cirkvi, ktora za svoju existenciu vd’aci tomu, ze Boh
vysiel sam zo seba. Vd’aci za niu vSeobecnému spasonosnému planu
Otca, ktory sa prejavil tym, ze poslal svojho Syna, a zavrSuje sa
darom Ducha (LG 2-4). Tato perspektiva je zhrnuta V citate
z Cypriana na konci LG 4, ktory tvrdi, ze Cirkev sa javi ako ,,l'ud
zhromazdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svitého“. Cyprianov
text slizi ako pripomenutie, Ze trojjediny Boh je zakladom Cirkvi.

12 1bid., ss. 147-148.



Kompetentne sa teda mohlo tvrdit, ze prvy velky zlom, ktorym
Druhy vatikdnsky koncil poznacil ekleziologiu, je skor
metodologického nez obsahového poriadku.®® Spo¢iva v chéapani, ze
Cirkev ma svoj zéaklad asvoj ciel, svoj hlboky dovod existencie
v Bohu, ktory v nej neustale prebyva a z ktorého Zije.**

Bolo by scestné hovorit o FrantiSkovej ekleziologii bez
prvoradého zdoraznenia, ze aj podla neho Cirkev vdaéi za svoje
jestvovanie Bohu, ktory sa jej plne odovzdal v Kristovi a Vv dare
Ducha, aze zneho zije a k nemu smeruje. Niektorym jeho vetam
nabitym metaforami hrozi, Ze sa stanl sloganmi, ked’ na urovni
zurnalistickej alebo cirkevnej re¢i stratia svoju hibku. Nutne sa to
stava, ked’ sa nezdorazni predovSetkym prave toto teologické
zakorenenie Cirkvi. Takymi st napriklad slovné zvraty
»vychadzajuca Cirkev®, ,,Cirkev periférii“, ,,Cirkev polna
nemocnica‘, pastieri, ktori maju ,,pachnut’ po ovciach®...

Stacilo by pocuvat’ niektoré jeho homilie, aby sme si vS§imli fakt,
ze podla FrantiSka mé Cirkev zmysel predovSetkym ako miesto
posobenia Boha, lebo cela suvisi s Kristom a prebyva v nej Duch.
Tak napriklad vyjadruje v homilii v tyzdni pred Turicami 2016,
v ktorej hovoril o Duchu Svédtom ako otom, kto hybe Cirkvou
a pracuje Vv nej. Pri tejto prilezitosti papez povzbudil vzyvat Ducha
slovami, ktoré jasne vyjadruji zavislost' Cirkvi od jeho pdsobenia,
a toto znova vedie ku Kristovi. Vyzval pritomnych tymito slovami:
»dnazme sa rozpravat' sa s nim ahovorme: ,Viem, Ze ty vedie$
Cirkev, Ze ty vytvara$§ jednotu medzi nami vSetkymi, ale medzi

B Porov. A. Antdon, Ecclesiologia postconciliare: speranze, risultati,
prospettive, in R. Latourelle (zost.), Vaticano Il. Bilancio e prospettive
venticinque anni dopo (1962-1987), zv. 1, Cittadella, Assisi 1988, ss. 361-
388, 365. O dolezitosti tohto zlomu na koncile a 0 nie vzdy priamoc¢iarom
prijimani po koncile porov. W. Kasper, La Chiesa di Gesu Cristo. Scritti di
ecclesiologia, Queriniana, Brescia 2011, ss. 231-234.

14 Porov. H. de Lubac, Paradosso e mistero della Chiesa, Jaca Book,
Milano 1997, ss. 13-31.



vSetkymi, ktori st velmi odlisni, vedie§ ju Vrozli¢nosti nas
vietkych. <t

A najmé v tivode Evangelii gaudium (EG), v jeho programovom
texte, mozno zachytit, ako Cirkev vd’a¢i za seba samu pdsobeniu
a pritomnosti Boha. Sp6sob, akym Frantisek tvrdi, Ze centrom Cirkvi
nie je Cirkev, ktora sa preto decentralizuje smerom k Bohu, nam
pripomina, Ze za seba vdaci evanjeliu, ktoré je etymologicky
prameniom radosti pre 'udi.

Nemnohi komentatori tohto dolezitého textu magistéria sa
zastavili na jeho zacCiatku, v ktorom papez dava na vedomie, Ze
Cirkev jestvuje len ako ovocie evanjelia. Hned’ v prvych vetach totiz
hovori, Ze ,radost’ evanjelia napliia srdce a cely Zivot tych, ktori sa
stretavaju s Kristom. Ti, ktori sa nim nechaju zachranit, su
oslobodeni od hriechu a smutku, od vnutorného prazdna a izolacie.
S Jezisom Kristom sa stale znova aznova rodi radost.“!® V ¢om
spoiva toto evanjelium, FrantiSek vysvetluje trocha d’alej, ked
pouziva slova svojho predchodcu a vysvetluje, Ze evanjelium mozno
zhrnit' do stretnutia s osobou Krista, a teda s Bozou laskou. Papez
totiz hovori: ,,Nikdy ma neunavi opakovat slovd Benedikta XVI.,
ktoré nas vedu do stredu evanjelia: ,Na zaciatku skuto¢nosti, ze je
niekto krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo velkolepa
myslienka, ale skor stretnutie sa s udalostou, s Osobou, ktora ponuka
zivotu celkom novy horizont, atym aj zadsadné smerovanie‘.“!’
A v d’alsom bode tej istej apostolskej exhortacie papez vysvetluje, Ze
nemoze  jestvovat  protireCenie  medzi  kristocentrizmom
a teocentrizmom, nakolko stretnutie s osobou Krista je ipso facto
stretnutim so samou Bozou laskou.

15 Franti$ek, Rannd meditdacia v kaplnke Domus Sanctae Marthae, pondelok
9. maja 2016.

BEG 1.

17 1de ocitat zencykliky Deus caritas est z roku 2005. Porov. AAS 98
(2006), p. 217. Porov. M. Gronchi, Il sogno di papa Francesco, cit., ss. 18-
19.

18 Porov. EG 8.



Skutocnost’, ze Cirkev zije ztohto nepretrzitého stretnutia
S Bozou laskou, potvrdzuje to, o na zaver exhorticie FrantiSek
hovori, ked nacrtava ducha evanjelizatora. Poukazuje totiz, Ze
tvrdenie 0 Kristovom vzkrieseni nie je spravou o udalosti
z minulosti, ale skuto¢nost’, Ze Jezi§ nad’alej zije v Duchu, vo svojom
vitazstve nad smrt'ou a hriechom.'® Stretnut’ sa so Vzkriesenym pre
krestanov znamena nachadzat’ sa pod jeho laskavym pohladom,
ktory uvadza do lasky Boha, do Zivého vzt'ahu, ktory pretrva.?

2. Evanjelium milosrdenstva

Ak vsak jestvuje novy akcent, ktorym FrantiSek vyjadruje toto
prvenstvo Boha nad Cirkvou ana zaklade ktorého mozeme aj
V tomto zmysle povedat, ze ide o novi fazu chapania koncilového
magistéria, je to dané centralnostou, aki v jeho uceni zaujima
»evanjelium milosrdenstva®,

Podl'a Frantiska milosrdenstvo nie je doplnkovym aspektom
evanjelia alebo crtou, ku ktorej pristupujeme bez rozdielu ako

19 Porov. ibid., body 275-280, zvlast bod 276.

20 Porov. ibid., bod 264. Osobitne objasiujice je to, ¢o papez hovori
o0 Cirkvi, ktora sa evanjelizovanim ma nechat’ stale evanjelizovat. Tvrdi:
»Je nevyhnutné, aby sa Bozie slovo ,stalo Coraz viac srdcom vsetkych
cirkevnych aktivit®. Poc¢ivané a slavené Bozie slovo, predovsetkym v ramci
Eucharistie, zivi a vnutorne posiliiuje krestanov; robi ich schopnymi
vydavat’ v kazdodennom zivote autentické evanjeliové svedectvo. Uz sme
davno prekonali stary protiklad medzi Slovom a sviatostou. Ohlasené
Slovo, zivé aucinné, pripravuje na prijatie sviatosti, a prave preto vo
sviatosti toto Slovo dosahuje svoju maximalnu G¢innost’.“ Ibid., bod 174.
V tomto vyjadreni ocefiujeme nové a plodné chapanie, ako to uz od istého
Casu zdoraznuje sucasna eklezioldgia. Totiz skutocnost’, ze Cirkev nema
svoj pévod v nejakom presnom momente JeZiSovho pribehu, ale v celom
jeho tajomstve. Z toho vyplyva, Ze Kristus nie je zakladatelom, ktorého
vyobcujeme do minulosti, ale je trvalym a Zivym zdkladom, ktory neustale
p6sobi v Duchu vo vnutri Cirkvi. Toto vedomie uz od istého Casu zdiel'a
syntéza A. Antona, El mistero de la Iglesia. Evolucion historica de las ideas
eclesiologicas, 11, BAC, Madrid-Toledo 1986, ss. 843-865, predovsetkym
ss. 861-862.



k ostatnym. Vyjadruje nieCo zakladného z Bozej tvare, Co sa
dokonale zjavilo v Kristovi. Je to skutocnost, ktora musela byt
majakom pre duchovnost’ a pastoraciu Bergoglia uz ako biskupa od
okamihu, ked’ si napodobnujuc Bédu Ctihodného zvolil za biskupské
heslo Miserando atque eligendo (,,Ked’ sa na mna zahl'adel ocami
milosrdenstva, vyvolil si ma*).2

Milosrdenstvom sa v kazdom pripade vyjadruje nie¢o centralne
v evanjeliu, ¢o mozno zhrnut v Kristovi. V tomto vyzname su
priznacné pociatoéné slova Misericordiae Vultus (MV). ,Jezis
Kristus je tvarou Otcovho milosrdenstva®, hovori Frantisek. ,,Zd4 sa,
ze v tychto slovach je zhrnuté tajomstvo krestanskej viery.
Milosrdenstvo sa totiz stalo zivym, viditeI'nym a dosiahlo svoj vrchol
Vv JeziSovi z Nazareta. [...] Kto vidi jeho, vidi Otca (porov. Jn 14, 9).
Jezi§ z Nazareta svojim slovom, ¢inmi i celou svojou osobou zjavuje
Bozie milosrdenstvo.*?

Dotykame sa tu teda zakladného aspektu evanjelia, ktoré
umoznuje existenciu Cirkvi a ktoré je zdrojom radosti pre ludstvo,
lebo sa dostava do kontaktu s najcharakteristickejSou ¢rtou Boha,
ktory sa komunikoval v Kristovi. FrantiSek v rozhovore, ktory
poskytol Torniellimu, totiz tvrdi, Ze vychadzajuc z JeziSovho postoja
a konania, nakol’ko nimi zjavuje Boha, mozno tvrdit, ze
,milosrdenstvo je preukaz totoznosti nasho Boha. Boh
milosrdenstva, milosrdny Boh. Podla mna to naozaj znamena
preukaz totoznosti nasho Boha“.?® Vstupit' do kontaktu s osobou
Krista, v ktorom je zhrnuté evanjelium, znamena teda dostat’ sa do
vzt'ahu s Bohom, ktory ma srdce pre nidznych, najma pre tych, ¢o st

2L Porov. W. Kasper, Papa Francesco. La rivoluzione della tenerezza e
dell’amore, Queriniana, Brescia 2015, s. 49. Porov. aj Péapez Frantisek,
Meno Boha je milosrdenstvo. Rozhovor s Andreom Torniellim, Fortuna
Libri 2016, ss. 25-27.

2Z MV 1.

2 Papez FrantiSek, Meno Boha je milosrdenstvo. Rozhovor s Andreom
Torniellim, cit. dielo, s. 24. Porov. W. Kasper, Milosrdenstvo. Zdkladny
pojem evanjelia — kluic¢ ku krestanskému Zivotu, Trnava, SSV 2015, ss. 150-
158.



zasiahnuti osobitnou biedou, asice hriechom. Celé spasonosné
posobenie Boha, vrcholiace v Jezisovi, mozno zhrnat' v Bohu, ktory
ma srdce pre biedy l'udstva vratane hriechu. A ma svoj zaklad v tom,
ze je trojicnym Bohom. FrantiSek totiz hovori: ,,S pohl'adom upretym
na JeziSa a na jeho milosrdni tvar moézeme zachytit lasku
NajsvitejsSej Trojice. Poslanie, ktoré Jezi§ prijal od Otca, bolo: zjavit
tajomstvo BozZej lasky v jej plnosti. ,Boh je laska‘ (1 Jn 4, 8. 16),
tvrdi evanjelista Jan ako prvy a jediny v celom Svitom pisme. 24

Z ¢oho teda Cirkev zije a co jej dava existenciu, je spasonosné
Bozie pdsobenie vzhl'adom na biedy l'udstva, vratane hriechu. S
vrcholom tohto pdsobenia sa modZeme stretnGt v Kristovi.?®
Milosrdenstvo, ako ho zhiiiaju podobenstva v Lk 15, je podl'a papeza
,jadrom evanjelia a nasej viery, pretoze milosrdenstvo sa predstavuje
ako sila, ktora vsetko premaha, napia srdce laskou a uteSuje
odpustenim“.26 Milosrdenstvo je to, ¢o clenovia spolocenstva
veriacich v Krista zakusili ako prvi.%’

MV 8. Skutoénost, Ze tato perspektiva je prijatelna, nachadza potvrdenie
v rozsiahlej bibliografii, akou Kasper, okrem systematického kl'uca
podopiera zakladnu dolezitost’ tejto kategorie v posolstve a pribehu Jezisa
Krista: porov. W. Kasper, Milosrdenstvo, cit. dielo, ss. 94-232. Z neskor$ich
diel porov. G. Ferretti, Il criterio di misericordia. Sfide per la teologia e la
prassi della Chiesa, Queriniana, Brescia 2017. Rovnako moze byt osozné
vidiet, ako sa milosrdenstvo jasne sklofiované v horizonte BozZej
transcendencie, stava centralnym aj u klasického autora, akym je Anzelm,
Casto nejednoznac¢ného v tomto bode dejin teologického myslenia. Porov.
M. Corbin, Introduction a I’Epistola et au Cur Deus homo, in Anselme de
Cantorbéry, L incarnation du Verbe. Pourquoi un Dieu-homme, Cerf, Paris
1988, s5.15-163, 42-48.

% Azda najjasnejSie je to povedané in Frantisek, Misericordia et misera
(MeM), body 6-8, v ktorych sa cely liturgicky zivot chape ako aktualizacia
Bozieho milosrdenstva, ktora umoziuje existenciu Cirkvi.

B MV 9.

27 Porov. Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, s. 80.



Aj vtomto pripade je zjavné, Ze sa nachadzame ,,0 skok
dopredu® oproti tomu, ¢o sa hovorilo na Druhom vatikanskom
koncile.

Ked sa totiz znova uvazuje o ,Statute Bohom zjavenej
krestanskej pravdy, posledny koncil umoznil poukézat’ na to, ako sa
by sa malo zaobchadzat’ s pravdou, ktora sa tyka Eloveka v jeho
slobode avjeho vzajomnosti, hoci asymetrickej. Tak obrat,
nachadzajuci sa v konstiticii Dei Verbum (DV), podla ktorej
zjavenie mozno spoznat’ v seba-komunikovani Boha I'udom — kde
s nimi hovori ako s priatelmi (DV 2) —, ako aj v zhode s Dignitatis
humanae — v ktorej sa implicitne tvrdi, ze nabozenska sloboda, aka
sa priznava C¢lenom inych nabozenskych spolocenstiev, sa musi
predpokladat’ aj pre veriacich v Krista — vedt k jasnej tprave
Statatu® krestanskej pravdy.?® Je teda zjavné prekonanie akejkol'vek
domnelej dichotomie medzi objektivnostou a subjektivnostou. Ked’
totiz vezmeme do uvahy, Ze zjavujucim sa je Boh, ktory nam
umoznil stretnit’ sa s nim v JeziSovi, a ze v tom spociva pravda, javi
sa jasnym, Ze ide o pravdu, do ktorej sme ,,zatiahnuti* a pre ktor, aj
ked’ len v perspektive nestimernosti, 'udia vobec nie st postaveni
mimo so svojou slobodou, osobitost'ou a redlnou situéciou.?®

Tuto skutoCnost’ papez FrantiSek rozvinul vo svojom magistériu,
vychadzajuc z Givahy, ze v Bozom milosrdenstve, ktoré sa definitivne
zjavilo v Kristovi, mozno objavit' jadro evanjelia. Z toho totiz
vyplyva, Ze evanjelium sa nemdze redukovat’ na ,,ucenie®, ze Boh sa
streta s P'ud'mi v r6znosti ich kultar a zachytava ich v osobitnosti ich
zivota aich existencialnej situacie, Ze v stretnuti je zahrnuty
slobodny suhlas ¢loveka.

28 Jasné chapanie toho, ¢o sa nachadza v tretej kapitole AG 13, v ktorej sa
tvrdi, ze ,,Cirkev prisne zakazuje donucovat’ niekoho k viere, alebo ho k nej
privadzat’ a lakat’ nevhodnym spdsobom, a rovnako dorazne sa domaha
prava, aby nik nebol odstrasovany od viery nespravodlivym Sikanovanim®.
2 O tychto aspektoch porov. P. Coda, Il Concilio della Misericordia, cit.
dielo, ss. 27-32.



St to aspekty, ktoré FrantiSek jasne predklada, ked je rec
o0 Cirkvi Vv jej evanjelizaénom poslani, ale ktoré sa istym spdsobom
tykaju Cirkvi, aj a v prvom rade nakol’ko je zasiahnuta evanjeliom a
jestvuje v jeho sile.

2.1 Evanjelium nemozno redukovat na ideu

Kedze evanjelium spociva v milosrdnej laske Boha, nie je
mysliteI'né redukovat’ ho na ,,abstraktnt ideu* alebo na ,,ucenie*. To
neznamena, Ze tu nie je potrebné stanovit formulacie viery na
zachovanie evanjelia, ako by sa to mohlo vyvodzovat’ pri povrchnom
chapani niektorych Frantiskovych vyjadreni. Ide skor o potrebu
uznat, ze takéto formuly si nemoézu narokovat zatienit' pravdu
o evanjeliu milosrdenstva®® a o skuto¢nosti, Ze ich tlohou je
zachovat’ evanjelium v jeho transcendencii a dat’ ho k dispozicii
vSetkym dobam a vSetkym I'ud’om. Je teda potrebné vziat' do tvahy,
akym sposobom st doktrindlne formuly vyjadrenim pravdy v jej
trvalej novosti, pripiistajuc, Ze st pravdivé v ich kone¢nosti a v tom,
ze su vzdy nutne ovocim urcitého kontextu. Su preto vzdy zdroven
definitivne aj docasné, aby sme pouzili vyjadrenie W. Kaspera spred
viacerych desatroéi.®! Takéto formulacie nemézu preto tvorit’ zakaz
snahy o nové vyjadrenie tej istej pravdy ibaze inym spdsobom,
pretoZze sa naozaj uskutoCfiuje stretnutiec Krista zivého v Duchu

30 partnerovi v rozhovore, ktory sa ho pyta, ¢i je mozny rozpor medzi
pravdou a milosrdenstvom, alebo medzi uéenim a milosrdenstvom, papez
odpoveda: ,,Milosrdenstvo je pravdivé, je to prvy atribat Boha. Mozno viest’
teologické uvahy o doktrine a milosrdenstve, ale bez toho, aby sme zabudli,
ze milosrdenstvo je ucenie. No ja rdd hovorim skor, ze milosrdenstvo je
pravdivé.” Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, ss. 75-
76.

31 W. Kasper, Il dogma sotto la Parola di Dio, Queriniana, Brescia 1968, ss.
147-148. Porov. K. Rahner, Che cos’e un asserto dogmatico?, in K. Rahner,
Saggi teologici, Paoline, Roma 1965, ss. 113-165, 121; a J. Ratzinger,
Natura e compito della teologia. Il teologo nella disputa contemporanea.
Storia e dogma, Jaca Book, Milano 1993, s.140.



S ludskymi osobami. A Vtomto horizonte mozno umiestnit’
a pochopit, ¢o papez FrantiSek tvrdi v EG. Papez hovori, ze
v stvislosti s rychlymi kultirnymi zmenami je potrebné venovat
pozornost’ ,,hl'adaniu spdsobov vyjadrenia vecénych pravd takym
jazykom, ktory 'udom umozni rozpoznat ich neustalu aktudlnost
anovost™. A pokracuje takto: ,,Stava sa totiz, ze veriaci — zvyknuti
na svoju re¢, ktorej rozumeju — ked’ pocuvaji bezchybny ortodoxny
jazyk, odnest si nieco, ¢o nezodpoveda skutocnému evanjeliu Jezisa
Krista. So sviatym umyslom komunikovat’ pravdu o Bohu a ¢loveku
im pri niektorych prilezitostiach pontikame faloSného boha alebo
T'udsky ideal, ktory nie je opravdivo krestansky.**? Bez pochopenia
hlbokého zmyslu aulohy doktrindlnych formul, ktoré sa nebrania
novym formulaciam, a predovsetkym novému sposobu vyjadrenia
viery, moéze dojst k paradoxnej situacii, ze budeme pocavat’
formalne ortodoxny jazyk, ktory nevedie k pravému Kristovmu
evanjeliu.® Vtomto kontexte to treba povedat predovietkym
0 evanjeliu, ktoré takpovediac ,,robi Cirkev* a neustale ju buduje.

2.2 Evanjelium, ktoré je stretnutim

Rovnako treba zdoraznit, Ze evanjelium buduje Cirkev
a (partikularne) cirkvi, len ak sa dostane k 'udom vich roéznych
kultarach a rozdielnych existencialnych situaciach.

Ked ide oprvy aspekt, je priznacné, ¢o papez pripomina
vzhladom na jazyk homilie, ked’ hovori, Ze ,krestanska kazen [...]

2 EG 41.

33 Ratzinger vel'mi vhodne ukézal, Ze dogmatické formulacie maji zakladnt
délezitost’ pri vyjadreni celku spolo¢nej viery. Z toho vSak nevyplyva, Ze
vieru mozno vyjadrovat len ,takto”. Ohl'adom dogmy Ratzinger hovori
nieCo, €o je zname z najlepsej teologie dvadsiateho storocia a dnes prinasa
ovocie v stimuloch, ako ich poskytuje FrantiSkovo magistérium: ,nie
vyluéna moznost’ vyjadrenia len takymto spdsobom, a nie inak, ale moznost’
takéhoto vyjadrenia in comune, to je zaklad jej zavédznosti a trvalosti®. J.
Ratzinger, Natura e compito della teologia, cit. dielo s. 138.



nachddza v srdci 'udovej kultary prameii zivej vody, jednak pre to,
co treba povedat, ako aj pre objavenie spravneho spdsobu, ako to
povedat®3* Ohladom druhého aspektu je zasa zvlast poucné, ¢o
hovori v dnes uz znamej 8. kapitole Amoris laetitia (AL). Z nej je
jasné, ze jestvuje jednoznacné evanjelium rodiny, ako to potvrdzuje
vbode 292 Stiva sa takym, ked pride az krodindam v ich
konkrétnych existencialnych situaciach. Preto je nevyhnutné neustale
rozliSovanie a sprevadzanie, aby sa kazdému pomohlo ,,[...] najst
vlastny sposob ucasti na cirkevnom spolocenstve, aby sa citili byt
predmetom nezasluzeného, bezvyhradného a nezistného
milosrdenstva. Nik nemo6ze byt navzdy odsudeny, pretoZe to nie je
logika evanjelia. Nemam na mysli len rozvedenych, ktori ziju
vnovom zviazku, ale vSetkych, v akejkol'vek situacii sa

nachadzaji*.%

2.3 Evanjelium, ktoré sa dovolava slobodného prilnutia a obrdtenia

Odvolanie sa na evanjelium milosrdenstva, ktoré buduje Cirkev,
nemozno nejakym spdsobom nespravne pochopit, no ako keby
viedlo Kk l'ahostajnosti vzhl'adom na cestu obratenia, aké sa od
Cloveka pozaduje, alebo Co je eSte horSie, akoby zl'ahCovalo jeho
hriech. Mnohi ztych, o sa pozeraji podozrievavo na to, ako

3 EG 139.

% Hovori sa tu, Ze ,,Krestanské manzelstvo, odraz spojenia Krista s jeho
Cirkvou, sa naplno uskuto¢iiuje v spojeni jedného muza a jednej Zeny, ktori
sa jeden druhému navzajom daruji vo vyluénej laske a v slobodnej vernosti,
patria si az do smrti a otvaraju sa pre odovzdavanie zivota, posviteni
sviatost'ou, ktord im poskytuje milost’, aby sa stavali domacou cirkvou a
kvasom nového Zivota pre spolo¢nost™. AL 292.

% |bid. 297. Vzhl'adom na tieto aspekty porov. S. Noceti, Guida alla lettura
della Esortazione Apostolica postsinodale di papa Francesco Amoris
Laetitia, in Francesco, Amoris Laetitia. La gioia dell’amore, Piemme,
Milano, ss. 7-60, 45-50. Porov. aj C. Torcivia, Criteri per una lettura
pastorale del capitolo ottavo di Amoris Laetitia, Elledici, Leumann (TO)
2016, ss. 18-24.



FrantiSek naliehavo trva na BoZom milosrdenstve, a mnohi zasa, ¢o
o flom hovoria s prili§ velkym dorazom, ho vidia spominanym
nejasnym spésobom. V jednom i druhom pripade ide o chéapanie
milosrdenstva daného ,,zdarma“ ako nie¢o, co ho zbavuje
zodpovednosti, a preto je to ¢osi nel'udské.

No pozorné skimanie myslenia papeza nedovoluje uchylit' sa
k vyssie spomenutému nedorozumeniu. Pomyslime si na
pripomienku k uskutociiovaniu pute pri prilezitosti vyhlasenia
Mimoriadneho svitého roka milosrdenstva, ktory predlozil ako
»zhak, ze aj milosrdenstvo je ciel’, ktory treba dosahovat’, a vyzaduje
si usilie a obetu. Pt nech je teda stimulom na obratenie“.*” Ale
vezmime do uvahy predovsetkym jasné rozliSenie, aké robi medzi
hriesnikmi a pokazenymi. Zatial' Co ti prvi neustale pocituju potrebu
Bozieho milosrdenstva a vedia, Ze maju stale kracat’ v stave trvalého
obratenia, ti druhi ospravedliiuju seba samych a uz nemaju ani pocit
viny ako ten, ¢o ma tazky dych — hovori papez, znova pouzijuc
peknt metaforu —, a neuvedomuije si svoj stav.*®

Skazenost — tvrdi preto FrantiSek —, je hriech, ktory namiesto
toho, aby si ho clovek priznal ako taky, arobil ho pokornym,
byva povySeny na systém, stiva sa navyknutym myslenim,
sposobom  zivota. Uz necitime potrebu milosrdenstva, ale
ospravedlnujeme seba samych a svoje spravanie. [...] Hriesnik,
ktory sa kaja, a potom pre svoju slabost znova a znova padd,

$7MV 14. Viimnime si aj silni vyzvu na obratenie adresovanu zlo¢incom,
priaznivcom alebo spolupachatel'om korupcie, ako je to uvedené v bode 19.
Papez im s dérazom hovori, Ze ,,zostavat’ na ceste zla je len zdrojom ilazii
a smutku®.

38 Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, s. 95. Pozri celu
kapitolu. Priklady, ktoré sa v nej nachadzaju ako jasné oznacenie niektorych
socidlnych hriechov a hriechov proti stvoreniu, vyplyvajuce =z jeho
najvyznamnej§ich dokumentov, pomahaju uvedomit’ si, Ze papezovi vobec
neunikd kategoria hriechu ajeho dramatickost. Ak treba poukazat na
novost, je v skutocnosti, ze sa dnes s vd¢sim dorazom hovori o niektorych
socialnych hriechoch v porovnani s inymi, na ktoré sa mohol viac klast
doraz v nedavnej minulosti.



znova nachadza  odpustenie, ak uznd, Ze potrebuje
milosrdenstvo. Skazeny je vsak ten, ¢o hresi a nekaja sa, ten, ¢o
hresi a predstiera, Ze je krestan, a svojim dvojakym Zivotom
dava pohorsenie.®

Hoci milosrdenstvo dostavame zdarma, dosiahne svoj ciel’ tam,
kde sa stretne s 'ud'mi, ktori vo svojej slobode dovolia Kristovi, aby
sa ich dotkol, aobratia sa. Preto ked hovorime o Bozom
milosrdenstve, ako povedal Kasper, ,nejde o neskodné
krasore¢nenie. Ono nas neuspi v pokoji aklamlivej bezpecnosti.
Dava nas do pohybu, chce, aby sme si otvorili ruky, a predovsetkym

srdcia“. %

Nie je to nieCo neSkodné pre jednotlivych krestanov, ani pre
Cirkev, ktora je prvym vel’kym ovocim Bozieho milosrdenstva.

3. Cirkev ako matka. DéleZitost sprostredkovania Cirkvi

Najdolezitejsou skutoCnostou je, ze Cirkev sa nechava
stvariiovat’ a poucovat’ evanjeliom milosrdenstva, aby mohlo nad’alej
zniet’ v tomto svete.

Dotykame sa tu zakladného aspektu ekleziologie, ktory
premostuje ucenie papeza FrantiSka. No ak ho riadne nezachytime
alebo jasne nevyjadrime, modze to viest k prekriteniu alebo

%9 Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, ss. 92-93.
Poznamenava sa, ako je to s chapanim rozdielnosti, s ktorou Jorge
Bergoglio vysiel v devétdesiatych rokoch a ktort znova predlozil v diecéze
Buenos Aires v decembri 2005. Porov. J. M. Bergoglio — Francesco,
Guarire dalla corruzione, Emi, Bologna 2013. V tomto kontexte medzi
inym ukazuje, aky je tu kvalitativny skok od hriesnika k skazenému cloveku
(ss. 34-35), aako jeden zrozdielov spociva v skuto¢nosti, Ze skazeny sa
uzatvara transcendencii (ss. 18-21).

40\, Kasper, Papa Francesco. La rivoluzione della tenerezza e dell amore,
cit. dielo, s. 55.



nepreniknutiu do hibky mnohych jeho tvrdeni. Tato &rtu mozno
synteticky vyjadrit nasledovne: len skutocne evanjeliova Cirkev
umoznuje, aby evanjelium nadalej vstupovalo do sveta.
Sprostredkovanie Cirkvi je nevyhnutné, aby milosrdny Boh, ktory sa
zjavil v Kristovi, mohol prist’ k l'udom dneska. Povedané este inymi
slovami, je absolitne zrejmé, ze otazka Boha, ktora sa stala
V dnesnom svete centralnou, sa predklada bez relativizovania otazky
Cirkvi. Iba Cirkev, z ktorej vyzaruje Boh, ako sa zjavil v Kristovi,
moze spdsobit’, Ze zostane zivy a schopny oslovit l'udi dneSka
a vSetkych cias. On samozrejme presahuje Cirkev, dava jej
existenciu. Napriek tomu evanjelium milosrdenstva sa méze nad’alej
dostavat’ 'ud’'om len prostrednictvom sluzby Cirkvi.

Aj vtomto pripade sa nachadzame tvarou v tvar novej faze
chéapania ucenia Druhého vatikanskeho koncilu, zvlast dynamizmu
tajomstva Cirkvi, ako ho zdoraziuje prva kapitola LG, podl'a ktorej
sa s Kristovym svetlom as Bozou laskou mozno stretnut v
,krehkom zrkadle* Cirkvi.**

Do tohto horizontu treba zaramovat FrantiSkovu starost
o reformu Cirkvi, aby sa stala Cirkvou chudobnou a pre chudobnych,
Cirkvou milosrdnou.

V uz citovanom prejave pri prilezitosti 5. narodného stretnutia
Cirkvi v Taliansku FrantiSek znova hovoril o ecclesia semper
reformanda. Na potvrdenie toho, ¢o sa prave povedalo,

41 Porov. Lumen fidei (LF) 37. PapeZ doslovne hovori: , JeZiSovo svetlo Ziari
v tvari krestanov ako v zrkadle, a tak sa $iri k nam, aby sme mohli aj my
mat’ ucast na tomto videni a odrazali na ostatnych jeho svetlo, ako vo
velkonoCnej liturgii svetlo jednej sviece zazina tol'ké iné sviece.”
Vzhl'adom na doélezitost’, aki mal tento obraz ,,mesa¢ného* svetla Cirkvi
u otcov porov. K. Rahner, Simboli della Chiesa. L ecclesiologia dei Padri,
San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 1995, ss. 253-268;. H. de Lubac,
Paradosso e mistero della Chiesa, cit. dielo, ss. 15-18. Ohl'adom spdsobu,
akym téma stvisi s koncilom porov. V. Maraldi, Lo Spirito e la Sposa. Il
ruolo ecclesiale dello Spirito Santo dal Vaticano | alla Lumen gentium del
Vaticano Il, Piemme, Casale Monferrato (AL) 1997, ss. 279-296.



pripominame, ze reforma, o ktorej FrantiSek hovori, je cudzia
pelagianizmu, kedZe ,,sa nevycerpava Ventom plane na zmenu
Struktar. Naopak, znamena zaStepit’ sa a zapustit’ korene v Kristovi
anechat' sa viest Duchom. Potom bude vsetko mozné v duchu
a v kreativite“.*? Cirkev sa teda musi reformovat, aby v nej Ziarila
forma Christi. Je povolana nechat’ sa stvariovat’, aby sa pripodobnila
Péanovi. Zmena Struktar je imerné tomuto zastepeniu do Krista.

Preto alen preto je povolana byt Cirkvou chudobnou a pre
chudobnych. Iba chudobnd Cirkev, zamerana predovSetkym na
chudobnych, vysunutych na okraj, vylic¢enych, vyradenych zo
spoloénosti, moze totiz vyzarovat' Krista, v ktorom sa kondenzuje
celé Bozie evanjelium. Otazka chudoby Cirkvi a jej
uprednostiovania chudobnych, ¢o nie je vobec ¢ira sociologicka
alebo ekonomicka otazka, je, naopak, primarne kristologickou, a teda
teologickou otazkou. Slova v tomto zmysle, ktorymi FrantiSek znova
hovori o chudobnej Cirkvi pre chudobnych, zneju jednoznacne
zvlast’ prostrednictvom hymnu z Listu Filipanom a odvolanim sa na
slova Benedikta XVI. Papez hovorti:

Pre Cirkev je pamdtanie na chudobnych viac teologickou nez
kulturnou,  sociologickou, politickou alebo filozofickou
kategoriou. Boh im udeluje ,,svoje prvé milosrdenstvo*. Toto
Bozie uprednostnenie ma svoje dosledky pre zivot vsetkych
krestanov, ktori su povolani ,,zmyslat tak ako Kristus Jezis*
(Fil 2, 5). Nim inspirovand Cirkev si vybrala chudobnych, aby
im prejavila zvlastnu formu ,, prvenstva v preukazovani
krestanskej lasky, ako o tom svedci cela cirkevna tradicia . Tato
volba — ako uci Benedikt XVI. — je zahrnutd v Kristologickej
viere v Boha, ktory sa pre nas stal chudobnym, aby nds svojou

%2 FrantiSek, Stretnutie so zdstupcami 5. ndrodného stretnutia Cirkvi v
Taliansku, Katedrala Santa Maria del Fiore, Florencia, utorok 10. novembra
2015.



chudobou obohatil. Preto tuzim po chudobnej Cirkvi pre
chudobnych.*®

Treba tu rozpoznat’ nové uvedenie a novi hermeneutiku toho, ¢o
uz zdoraznil koncil v podstatnom tretom odseku LG 8, poslednom
zvysku ovela SirSicho projektu celej koncilovej re¢i o Cirkvi
vzhl'adom na perspektivu chudoby.* Ide 0 pasaz — treba to priznat’ —
nad ktorou sa pocas pétdesiatich rokov, ktoré nas delia od Druhého
vatikanskeho koncilu, preslo ml¢anim. Zaiste nie je nahoda, Ze tuto
tému znova predklada celej Cirkvi s novost'ou akcentu papez, ktory
pochadza z Latinskej Ameriky a z cirkvi, ktora tento odsek vnimala
arozvinula — ¢i uz na rovine teologickej reflexie, alebo na rovine
uditel'ského uradu.*®

S EG 198.

4 Porov. M. Donati, Il sogno di una Chiesa. Gli interventi al Concilio
Vaticano Il del cardinale Giacomo Lercaro, Cittadella, Assisi 2010, ss.
197-227; G. Ruggieri, Evangelizzazione e stili ecclesiali: Lumen gentium
8,3, in Associazione Teologica Italiana, Annuncio del Vangelo, forma
Ecclesiae, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2005, ss. 225-256. Ide
0 tému, ku ktorej sa vratil vuz klasickom texte Congar: porov. Y. M.
Congar, Per una chiesa serva e povera, Qigajon, Magnano (BI) 2014.
Talianske vydanie obsahuje na ss. 163-166 znamu ,,Zmluvu z katakomb*,
ktort podpisali niektori biskupi 16. novembra 1965, kratko pred ukoncenim
koncilu. Bergoglio ju uréite davno pozna.

45V tomto ohl'ade treba spomenut, Ze Bergoglio zohral rolu priméarnej
dolezitosti v rozsireni dokumentu z Aparecidy, ktory viackrat cituje v EG.
Galli v tejto veci tvrdi, Ze ,,ayer Bergoglio contribuyé con Aparecida; hoy
Aparecida contribuye con Francisco®“. C. M. Galli, El “retorno” del Pueblo
de Dios misonero, cit. dielo, ss. 439-440. Porov. aj C. M. Galli, La Chiesa
latino-americana e la teologia argentina come radici della Evangelii
gaudium, in Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale — Sezione di Torino
(zost. R. Repole), Siamo sempre discepoli-missionari (Evangelii gaudium
120). Quali “conversioni” per evangelizzare oggi? Dehoniane, Bologna (v
tlaci).



Nieo analogické treba tvrdit — ako to moZno dedukovat’
z citacie EG 198 — vzhl'adom na neustale FrantiSkovo odvolavanie sa
na Cirkev milosrdnii, schopni pozerat' sa so stcitom na ludska
biedu, hojit’ rany, pontkat’ odpustenie, a tak darovat’ novi moznost’
zit. A prave prostrednictvom milosrdnej Cirkvi sa moze dneSnému
Pudstvu dostat’ evanjelium milosrdenstva tak, ze ho znova budu moct’
pocut’ a ,,zakusit™ l'udia z tela a kosti, a to z perspektivy ich situacie
biedy ahriechu.*® V uz spominanom rozhovore, ktory Frantisek
poskytol Torniellimu, je prave vyjadrenie tejto vizie. Papez v nom
hovori:

Ano, myslim si, Ze toto je cas milosrdenstva. Cirkev ukazuje
zranenému ludstvu svoju matersku tvar, tvar mamy. Necaka, Ze
zraneni zaklopu na jej dvere, ide ich hladat do ulic, zbiera ich,
objima, lieci, dava im pocitit, Ze su milovani. [...] Tato
milosrdna ldska osvecuje aj tvar Cirkvi a prejavuje sa jednak
cez sviatosti, zvldst cez sviatost' zmierenia, alebo cez skutky
lasky, spolocné aj individuadlne. Vsetko, co Cirkev hovori a kond,
je prejavom milosrdenstva, aké Boh v sebe Zivi pre dobro
cloveka.r’

Citacia je zvlast prihodna, lebo sa odvolava na jednu z
obl'ibenych FrantiSkovych metafor, ktoré¢ pouziva, ked’ hovori
o Cirkvi. Je filou materskost’.*®

46 Porov. MeM, body 12-19.

47 Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, ss. 22-23. Porov.
aj dolezité ss. 76-83.

8 Galli to viackrat zdoraztiuje: porov. C. M. Galli, La teologia pastoral de
Aparecida, una de las raices latinoamericanas de Evangelii gaudium, in
Gregorianum 96 (2015/1), ss. 25-50, 45; C. M. Galli, La Chiesa latino-
americana e la teologia argentina come radici della Evangelii gaudium, cit.
dielo; porov. LF, body 37-45; porov. M. Cruciani, Lo stile familiare di una



Beruc do uvahy teologické referencie to zvlast' neprekvapuje.
FrantiSek totiz vyslovne priznal teologicky dlh vzhl'adom na svojho
spolubrata Henri de Lubaca (najmé ked’ ide o jeho dielo Méditation
sur [’Eglise), pre ktorého mal tento obraz vyznac¢nu ekleziologicku
vahu*® Péapez ho pouziva prave na vyjadrenie funkcie
sprostredkovania, akti ma Cirkev, aby sa spasonosné a milosrdné
Bozie posobenie nad’alej dotykalo l'udstva. V tomto ohl'ade st zv1ast’
poucéné dve katechézy na Namesti sv. Petra — 3. a 10. septembra
2014, lebo zachytdvaju dolezitost a funkciu vo FrantiSkovom
mysleni. Obraz materstva hovori, ako sa prostrednictvom Cirkvi
krstom rodime pre zivot v Kristovi. Alen cez nu sa dostivame
k evanjeliu.®® Cirkev, hovori papez, neméa byt akési OSN, ale ma
plodit’ deti, a to najmé prostrednictvom ohlasovania evanjelia. Ked’ze
vSak evanjelium je evanjeliom Boha, ktory ma srdce pre l'udské
biedy, tato materskost’ sa vyjadruje aj milosrdnym pdsobenim Cirkvi

evangelizzazione gioiosa, in H. M. Yafiez (zost.), Evangelii gaudium: il
testo interroga. Chiavi di lettura, testimonianze e prospettive, Gregorian &
Biblical Press, Roma 2014, ss. 95-108, 97-102.

49 Spadaro poznamenal, Ze na pochopenie Frantidkovej ekleziologickej vizie
je dolezité odvolat’ sa na de Lubacovu Meditdciu o Cirkvi: A. Spadaro, La
Biblioteca di papa Francesco, in La Civilta Cattolica 165 (2014), ss. 490-
498, 496. V rozhovore, ktory poskytol §éfredaktorovi ¢asopisu La Civilta
cattolica, sa zmienil o de Lubacovi, Ze spolu s de Certacuxom je jednym
z dvoch sucasnych francuzskych myslitel'ov, ktorych ma papez obl'ibenych.
Porov. A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, in La Civilta cattolica 164
(2013), ss. 449-477, 450. Vzhl'adom na doélezitost’, aku obraz nabera v de
Lubacovej ekleziologii, dovolim si odvolat’ sa na dielo R. Repole, Chiesa,
pienezza dell 'uomo. Oltre la postmodernita: postmodernita: G. Marcel e H.
de Lubac, Glossa, Milano 2002, ss. 354-393. A ohl'adom rozdielu v akcente
Vv pouziti de Lubaca e papeza Frantiska porov. R. Repole, Introduzione alla
Sezione terza Chiesa, in H. de Lubac, Le Chiese particolari nella Chiesa
universale, Jaca Book, Milano 2017, IX-XX, XX. V druhej ¢asti zvdzok
obsahuje de Lubacov text Materskost’ Cirkvi.

%0 Porov. FrantiSek, Generdlna audiencia. Streda, 3. septembra 2014.
Ohl'adom suvisu medzi materstvom Cirkvi, jej reformy a jej prejavovani sa
ako milosrdna Cirkev porov. A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit.
dielo, ss. 461-464.



— kde sa bez toho, aby sme nieCo uberali na osobitnej ulohe
vysvitenych sluzobnikov, pod Cirkvou rozumie celok krestanov.>

Evanjelium mo6ze nad’alej zit’ vo svete a mozno ho v iom pocut’
prostrednictvom  sviatosti,>> ohlasovania evanjelia a existencie
krestanov, ich sucitu a sklanania sa k randm ludstva. A je to aj
materskost” Cirkvi, ktord umoziuje znova postavit’ do centra otazku
Boha. Nie ,,akéhokol'vek Boha*, ale Boha, ktory nosi v srdci biedne
a hrie$ne l'udstvo a stard sa ol.

Ide o skuto¢nost, po ktorej ma podl'a papeza sucasné ludstvo
napriek klamlivému zdaniu nekoneény smad.*

L Porov. FrantiSek, Generdina audiencia. Streda 10. septembra 2014.
Porov. aj vyjadrenie papeza pomocou metafory ,,Cirkev — polna
nemocnica“. Porov. A. Spadaro, Rozhovor s pdpezom Frantiskom, cit. dielo,
ss. 461-462.

52 Porov. LF, body 40-45.

%3 Papez Frantisek, Meno Boha je milosrdenstvo, cit. dielo, ss. 30-31.



2. KAPITOLA

,SVATY CUD VERNY BOHU*

1. Bozi lud — navrat k ustrednej kategorii

Ak sa pytame, na koho sa odvolava Frantisek, ked hovori
o Cirkvi, Ze vda¢i za svoju existenciu evanjeliu milosrdenstva
a ktora je matkou umoziujucou, aby sa milosrdny Boh dostal ku
vSetkym, odpoved’ je jasna: na svity Bozi l'ud. Z tohto dovodu
mozno povedat’, ze s FrantiSkom sme vstupili do novej fazy chapania
Druhého vatikanskeho koncilu.

Ak sa ekleziologickd obnova mohla ocakavat tesne pred
koncilom, dialo sa tak vd’aka nanovo objavenej centralnosti Pavlovej
myslienky Cirkvi ako Kristovho tela.®* Vskutku najdélezitejSou
kategoriou, v ktorej Druhy vatikansky koncil hovoril o Cirkvi, bolo
oznadenie Bozi I'ud.”® Ked’ sa v Lumen gentium (LG) opisuje, ¢im je

5 Tyka sa to textov ako 1 Kor 12, 4-29 a Rim 12, 3-8, v ktorych sa hovori,
ze kazdy €len prispieva k utvaraniu Kristovho tela, ako aj deuteropavlovské
pasaze (Ef 1, 20-23; Kol 1, 15-20), v ktorych sa podéiarkuje vzt'ah Krista —
hlavy s telom. Perspektiva sv. Pavla robi plodnym text uéitel'ského tradu
znacnej dolezitosti pre ekleziologick obnovu, akym je Mystici corporis
(1943) Pia XII., ako aj dolezité ekleziologické Stidie. Medzi nimi treba
napriklad uviest H. de Lubaca ajeho Méditation sur [’eglise, Aubier-
Montaigne, Paris 1952 a H. de Lubaca, Corpus Mysticum. L eucharistie et
I’église au moyen age, Aubier-Montaigne 1949. Pre pochopenie ddleZitosti
tejto kategdrie pred poslednym koncilom porov. Y. M. Congar, L’église de
saint Augustin a I’epoque moderne, Cerf, Paris 2009, ss. 413-472.

%5 Porov. D. Vitali, Popolo di Dio, Citadella, Assisi 2013, s. 119. Medzi
najvyznamnejSie $tudie na obnovenie tejto kategorie v predkoncilovom
obdobi nemozno neuviest dielo M. D. Kostera, Ekklesiologie im Werden,
Bonifacius, Paderborn 1940. Po koncile text, ktory dobre a sthrnne
vyjadruje posobivost’ centralnej kategérie v LG, aspolu stym potrebu
nezmarit’ odvolanie sa na Krista, je Y. M. Congar, Le concile de Vatican II.



Cirkev ako tajomstvo, ktoré sa konkretizuje v dejindch, robi tak
predovsetkym tvrdenim, Ze je Bozim 'udom. Skuto¢nost’, Ze je tomu
venovana cela druhd kapitola konstiticie o Cirkvi a ze koncilové
texty spominaju tito kategoriu asponi 184 krat, je jasnym znakom jej
centralnosti.

Pokoncilova hermeneutika a chapanie neboli vSak rovnako
»pokojné*“ a priamociare“. S umyslom zamedzit' sociologicku
a demokratizujicu interpretaciu Bozieho ludu synoda biskupov
vroku 1985 potvrdila, Ze zdkladnou a centrdlnou myslienkou
koncilovych  dokumentov  bola ekleziologia  spologenstva.®’
Nepochybne to pomohlo varovat’ pred moznymi
nejednoznac¢nostami pri interpretovani kategérie ,,Bozieho Tudu®.
A posluzilo to na vyjasnenie, ze zdkladom Cirkvi je spoloCenstvo
s Bohom. Mozno preto suhlasit’ stym, ¢o nedavno potvrdil
Pottmeyer: ,,0 jednej veci [...] nemozno diskutovat, totiz o tom, ¢o
Druhému vatikanskemu koncilu vel'mi lezalo na srdci — ze communio

Son église peuple de Dieu et corps du Christ, Beauchesne, Paris 1984, ss.
109-122.

% Dolezitost prijatia takejto kategérie a ,.kopernikovskd revolicia“
V Umiestneni tejto kapitoly pred Cast’ o hierarchii (najmi o biskupoch), sa
vyznamne zdoraznuje od prvych ¢ias po koncile: porov. G. Philips, L église
et son mystere au deuxieme Concile du Vatican. Histoire, texte et
commentaire de la Constitution Lumen gentium, tome I, Desclée, Paris
1966, 127-130; O. Semmelroth, La Chiesa, nuovo popolo di Dio, in G.
Barauna (zost.), La Chiesa del Vaticano Il. Studi e commenti intorno alla
Costituzione dommatica ,,Lumen gentium*, Vallecchi, Firenze 1965, ss.
439-452,

5 O tejto otazke porov. R. Repole, Il Vaticano II e [’ecclesiologia di
comunione in Euntes docete 65 (2012/3), ss. 39-53. Kasper, ktory
doveryhodne interpretoval  synodu, jasne oznadil za  jedno
Z nebezpecenstiev, na ktoré mal umysel odpovedat, prave jednostranni
interpretaciu pojmu Bozieho I'udu; porov. W. Kasper, Teologia e Chiesa,
Queriniana, Brescia 1989, ss. 298-300.



medzi ¢lenmi Bozieho 'udu moze rast’ v tej miere, v akej rastie ich
communio s trojjedinym Bohom. %8

Jednym z dosledkov tejto novej fazy chapania a interpretovania
koncilu vSak je aj to, Ze na tato kategoriu padne podozrenie, alebo ze
sa aspoi stane druhoradou s naslednym nebezpecenstvom, Ze na prvé
miesto sa dostane vizia Cirkvi, v ktorej myslienka spolo¢enstva moze
lahko viest bud kpriliSnej spiritualizacii alebo k priliSnému
juridizmu.®

Vidno to celkom zjavne, ked’ pristupime k magistériu papeza
Frantiska a mame do c¢inenia so znova objavenou centralnost'ou
kategorie Bozieho l'udu.

Sposobom, ktory vylucuje dvojznacnost, to vyhlasil uz na
zaciatku svojho pontifikatu.

Obraz Cirkvi, aky sa mi paci — povedal — je svdty Bozi lud verny
Bohu. Je to definicia, ktoru casto pouzivam, a nachddza sa
v Lumen gentium v bode 12. Patricnost k ludu mad velki
teologicku hodnotu — Boh v dejindach spdsy zachranil lud. Niet
plnej totoznosti bez patricnosti K ludu. Nikto sa nespasi sam ako
izolovany jednotlivec, ale Boh nas pritahuje, beruc do uvahy
celu siet' medziosobnych vztahov, ktoré sa uskutocnuju
Vv ludskom spolocenstve. Boh vstupuje do tejto dynamiky ludu.
Lud je subjekt. A Cirkev je Bozi lud na ceste dejinami

%8 H. J. Pottmeyer, La Chiesa in cammino, per configurarsi come popolo di
Dio, in A. Spadaro — C. M. Galli (zost.), La Riforma e le riforme nella
Chiesa, Queriniana, Brescia 2016, ss 66-81, 81.

% Porov. G. Lafont, Immaginare la Chiesa cattolica. Linee e
approfondimenti per un nuovo dire e un nuovo fare della comunita
cristiana, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 1998, 96; a J. Rigal,
L'ecclésiologie de communion. Son évolution historique et ses fondements,

Cerf, Paris 1997, s. 241.



v radostiach i bolestiach. Citit cum Ecclesia pre miia teda
znamenda byt suicastou tohto ludu.®°

Prva Cast’ tretej kapitoly Evangelii gaudium (EG) je vzacnym
potvrdenim obnovenej centralnosti, akii vo FrantiSkovom mysleni
nabera kategoria tak hlboko zakorenena vo Svitom pisme, tradicii
a v liturgickej modlitbe. Z citacie ako aj z ¢itania EG vidno, Ze tato
znova objavena centralnost’ umoznuje papezovi s novym akcentom a
snovou aktualizaciou zdoraznit' dolezité aspekty eklezioldgie, ako
ich zastaval koncil aneskor ich rozvinula pokoncilova teoldgia.
Citanie Frantiskovych slov umoZiiuje aj pohl'ad na jeho osobitni
teologicku interpretaciu Cirkvi ako Bozieho I'udu.

1.1 Boh si voli a zachranuje svoj lud

Medzi aspektmi, ktoré sa vo FrantiSkovom uceni nanovo
zhodnocuju, treba spomenut’ predovsetkym skutocnost, ze cez
Cirkev sa prejavuje Bozi imysel spasit’ l'udi nie individualne, ale ako
¢lenov jeho l'udu. Takto sa stava zjavnym, Zze byt spaseni znamena
vyjst’ zo zamerania na seba a z individualizmu, aby sme sa otvorili
Bohu a bratom. Na zaciatku druhej kapitoly o Bozom l'ude LG 9 sa
totiz hovori, Ze ,,Bohu sa zapacilo posvidcovat a spasit’ I'udi nie
kazdého osve, bez akéhokol'vek vzajomného spojenia, ale vytvoril
z nich T'ud, ktory by ho opravdivo poznal a svito mu sluzil.” Text sa
tu odvolava na l'ud Izraela, ktory v novosti, aka priniesol Jezis, je
trocha d’alej vtom istom odseku oznaceny za ,,mesiaSsky I'ud®.
Papez znova zdoraziuje tuto ¢rtu Cirkvi chapant ako Bozi I'ud, pre
ktory si nas Boh vyvolil, ked’ si vyvolil svoj I'ud, a prinaSa nam spésu
v sieti vztahov, ktoré prezivame v I'ude. Mozno to konstatovat, ked’
si preCitame prevzaty citat a to, ¢o takisto vyslovne tvrdi EG. Papez
tu totiz vyhlasuje, Zze ked nam Boh ponukol spasu, rozhodol sa

80 A, Spadaro, Rozhovor s pdpezom Frantiskom, cit. dielo, s. 459.



zhromazdit’ I'udi ,,[...] ako l'ud, nie ako izolované bytosti. Nik sa
nespasi sdm a nik sa nespasi iba svojimi silami. Boh nas povoléva
s ohl'adom na komplexnu siet’ medziludskych vztahov, ktoré st
stcastou zivota v P'udskom spolocenstve. 6!

Ide 0 rozmer Cirkvi, ktory vyznieva zvlast’ prorocky v zapadnom
ako aj sucasnom svete, v ktorom jeden z pradov postmoderny
predstavuje odl'udstené prejavy anarchistického individualizmu, kde
sa jednotlivec chape ako zbaveny akéhokol'vek puta alebo zvézku
akde je subjektom neobmedzenych prav.®? V ekonomii myslenia
papeza Frantiska je toto konStatovanie vel'mi Zivé — pomyslime si len
na to, ako v Laudato si’ (LS) spaja odputanie sa ¢loveka od prirody
azeme sodcudzenim sa bratom, najmi tym najslabsim.®® A ako
dalsi priklad uved’'me, ako v EG odhal'uje jedno z pokusSeni, ktoré
modze postihnit’ egoistickou Tlahostajnostou aj pastoraénych
pracovnikov v Cirkvi.%

1.2 Univerzalne urcenie Cirkvi

Ked Cirkev povazujeme za Bozi I'ud, umoziiuje nam to lepsie
ozrejmit’ jej univerzalne uréenie. Jednou z najvacsich Frantiskovych
starosti, ktora preto zdovodiiuje vyzvu, sakou VO svojom
programovom texte predkladd ,novi etapu evanjelizacie, plnej
horlivosti a dynamizmu®,® je potreba, aby Cirkev zostala otvorena
vo¢i vSetkym, kde by sa ktokol'vek mohol citit' povolany, a
ktokol'vek by sa mohol citit' ako doma. Koncil pripomenul tento
aspekt, ked’ tvrdil, Ze vSetci l'udia smeruju k Boziemu l'udu, a Ze

81 EG 113. Vsimnime si, Ze v poznidmke je odkaz prave na vyssie citovany
text Lumen gentium 9.

52 Porov. L. Bruni — S. Zamagni, L economia civile, il Mulino, Bologna
2015, ss. 130-136.

8 Porov. LS, body 115-121.

% Porov. EG, body 81-83.

% Ibid. 17.



tento predstavuje vSeobecnll sviatost’ spasy.®® Papez priamym
jazykom, ,,pomieSanym so snom*, znova predklada tito perspektivu.
»Rad by som povedal tym, ktori sa citia vzdialeni od Boha a od
Cirkvi, atiez tym, ktori su ustrachani alebo Tlahostajni — Pan
povolava aj teba, aby si bol sti€ast'ou jeho I'udu, a robi to s velkou
uctou alaskou!“®” Modze byt osvetlujice podotknut, Zze tato
univerzalnost’ suvisi aj S myslienkou milosrdnej Cirkvi, kde vsetci
mozu najst’ pohostinnost’. V bezprostredne nasledujicom bode EG
totiz hovori: ,,Cirkev musi byt miestom nezistného milosrdenstva,
kde sa vSetci citia prijati a milovani, kde najdu odpustenie
a povzbudenie it podla vzoru dobrého Zivota evanjelia.“®® Jestvuje
totiz ~ vnatorna  spédtost medzi  touto  univerzalnostou
amilosrdenstvom — najprv  Bozim milosrdenstvom a potom
milosrdenstvom Cirkvi —, ktoré umoziuje postavit' na prvé miesto
najvzdialenejsich, chudobnych a hriesnikov. Iba ak sa dostaneme az
Knim, mozno realizovat’ skutoéni univerzdlnost. Tuto vSak
nemozno vytvorit, ak vychadzame z ,najblizSich®. Aj v tomto
pripade nezabudnime zachytit' novost’ akcentu, ktorym FrantiSek
uvadza univerzadlne wurCenie Cirkvi. Je prvym péapezom
pochadzajucim z Latinskej Ameriky a vd’aka nemu sa periférie juhu
sveta dostavaju do centra Cirkvi,®® umozujuc jej lepSie pochopit, Ze
jej univerzdlnost —nemoZe nepostavit na prvé  miesto
najchudobnejsich a tych, ¢o najviac potrebuju milosrdenstvo. Ako
hovori argentinsky teolég Galli, Latinskd& Amerika je totiz

% Syntézu koncilového postoja v tomto ohlade mozno ndjst in G.
Canobbio, Chiesa perché. Salvezza dell 'umanita e mediazione ecclesiale,
San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 1994, ss. 131-156.

57 EG 113. V interview, ktoré poskytol Spadarovi, moZno jasne ndjst’ tu istl
perspektivu: ,,Tato Cirkev, s ktorou vSetci musime ,,citit*, je domom pre
vSetkych; nie je to mala kaplnka, do ktorej sa zmesti len skupinka
vybranych os6b. Nemdzeme redukovat’ lono vSeobecnej Cirkvi na chranené
hniezdoc¢ko naSej priemernosti.“ A. Spadaro, Intervista a papa Francesco,
cit. dielo, s. 460.

B EG 114.

8 Porov. C. M. Galli, La riforma missionaria della Chiesa secondo
Francesco. L’ecclesiologia del popolo di Dio evangelizzatore, in A.
Spadaro — C. M. Galli (zost.), La Riforma e le riforme nella Chiesa, cit.
dielo, ss. 37-65, 37-38.



»subkontinentom poznaCenym najvdcSou nerovnostou, ktord je
vyzvou pre svedomie krestanov. Vrstvi sa vilom chudoba
a krestanstvo — mnohi ziju chudobu na zaklade viery a vsetci
musime zit vieru, aby sme prekonali nespravodlivi chudobu.
Uprednostnenie chudobnych aludové katolicke nabozenstvo su
znakom fyziognomie Cirkvi chudobnych.*"

1.3 Rovnaka déstojnost’ a spoluzodpovednost vsetkych krestanov

Evidentne najdoélezitejSim aspektom eklezioldogie Bozieho I'udu
je vsSak rovnaka dostojnost a spoluzodpovednost vSetkych
krestanov. Je to nieCo, ¢o sa silno a s rozhodnostou vynara uz v EG,
ked’ papez priznava, Ze evanjelizacnym subjektom nemoze byt len
niekto, ale cely Bozi 'ud, a teda v3etci krest'ania.”* A mozno sa s tym
stretnat’ vo vSetkych prihovoroch, v ktorych sa rozlicnym spésobom
distancuje od akejkol'vek formy klerikalizmu. ZvIast poucné
vzhladom na novy sposob, akym FrantiSek tato koncilovil
perspektivu predklada Cirkvi, je to, ¢o hovori v liste, ktory poslal
predsedovi Papezskej komisie pre Latinski Ameriku a Karibik
kardinalovi Ouelletovi. Mohlo by sa tu namietat’ proti pouZivaniu
terminu laik, ked sa hovori o krestanovi ako takom. Napokon
otazka, ¢i sa ma alebo nema zostavat na pozicii teologie laikatu,
alebo ¢i uz bola istym spésobom prekonana teologiou Bozieho I'udu,
je mnieCo, ocom sa v pokoncilovom obdobi vela debatovalo,
avzhladom na ¢o aj nadalej pretrvavaju rozdielne teologické
postoje.”? Napriek tomu je neodSkriepitelna rozhodnost a novost,

0 C. M. Galli, Il forte vento del Sud, in Il Regno/At. 59 (2014/2), 57-63, 59.
Uprednostnenie chudobnych sa chape ako nieCo, Co je v sulade
s autentickou univerzdlnostou aj vinych doélezitych vyjadreniach
latinskoamerickej teologie. Pozri napr. J. Sobrino, Gesu Cristo liberatore.
Lettura storico-teologica di Gesu di Nazareth, Cittadella, Assisi 1995, ss.
63-67.

" Porov. EG, body 120-121.

72 7d4 sa, akoby nedavny text P. Neunera, Per una teologia del popolo Dio,
Queriniana, Brescia 2016, istym spdsobom ,rozptylil“ kategériu



s akou FrantiSek znova predklada ucenie, podla ktorého najhlbsou
identitou vSetkych veriacich v Krista je to, Ze su krestanmi. FrantiSek
hovori:

[...] vSetci vstupujeme do Cirkvi ako laici. Prvou sviatostou, ktord
dava navzdy pecat nasej identite a na ktoru by sme mali byt stale
hrdi, je krst. Nim a pomazanim Svditym Duchom su veriaci
., posvdteni na duchovnii stavbu a svité knazstvo” (LG 10; EV
1/311). Nase prvé a zdkladné posvitenie ma svoje korene v Krste.
[...] Je dobré pripominat si, ze Cirkev nie je elita knazov,
zasvdtenych, biskupov, ale Ze vsetci tvorime svdty veriaci Bozi
lud. [...] Ako zdéraziiuje Druhy vatikansky koncil, sme BoZzi lud,
ktorého identita je , ddstojnost a sloboda BoZich deti, Vv srdci
ktorych ako v chrame prebyva Duch Svity““ (LG 9; EV 1/209).7

Ked teda FrantiSek stavia perspektivu Bozieho I'udu, Cirkvou
rozumie totalitu a spolocenstvo pokrstenych, ktorych dostojnost’ je
dana tym, Ze st Synmi Syna prostrednictvom pomazania Duchom,
ktory prebyva v kazdom z nich. To zjavne neumenSuje ani neubera
na vyzname a doblezitosti vysvitenych sluzobnikov v Bozom Tlude,
ale jasne urCuje ich sluzobnu funkciu: su v Cirkvi, aby sluzili jej
existencii. Dovod ich jestvovania preto nie je vo vyhl'adavani ,,seba
apre seba“, ale v pastoratnej sluzbe ludu, ktorého st sucastou
a ktory ich povolava byt v izkom kontakte s ostatnymi krestanmi.

krest’anského laika v znova néajdenej centralnosti Bozieho I'udu. Podl'a mna
sa Canobbio presvedcivejSim spdsobom usiluje zachovat’ jeho
opodstatnenost’ ako ,,symbolickej postavy* nie¢oho, €o sa tyka celej Cirkvi.
Pozri dielo (uZito¢né na rekonS$trukciu aj celej debaty predkoncilovej
a pokoncilovej): G. Canobbio, Laici o cristiani? Elementi storico-
sistematici per una descrizione del cristiano laico, Morcelliana, Brescia
1997.

78 Frantisek, Il santo popolo fedele di Dio, in Il Regno/Doc 61 (2016/7), ss.
201-204, 202.



A FrantiSek znova v tom istom dokumente tvrdi: ,,Pastiera nemozno
chéapat’ bez stada, ktorému je povolany slazit. Pastier je pastierom
Pudu a I'ud si nim slazi zvnutra. Velakrat ide popredu, aby ukazoval
cestu, inokedy sa vracia spét’, aby nikto nezostal pozadu, a nezriedka
kraca uprostred, aby dobre pocul bit’ srdce Pudi.«™

1.4 Ludové, nie populistické. Vyzva mystického bratstva

Scielom zachytit jasny smer, aky dava papez tejto
ekleziologickej vizii, a ukazat, Ze kategoria Bozieho I'udu nemusi
nutne upadnit’ do nejednoznacnosti, na ktorG chcela reagovat
biskupska synoda v roku 1985, Frantisek starostlivo poukazuje na
rozdiel medzi touto viziou Bozieho I'udu a akoukol'vek formou
populizmu.

V skutkovej podstate to znamena jasne sa diStancovat’ od
ponimania Bozieho 'udu ako cirkevného subjektu na ujmu ostanych,
alebo, o je horsie, ako protiklad voci nim. Frantisek hovori, ze pod
BoZzim l'udom treba rozumiet’ ,,[...] spolu pastierov a I'ud. Cirkev je
totalita Bozieho T'udu.“”® Od populistickej interpretacie sa FrantiSek
distancuje, aj ked” predkladd pre dneSok koncilové ucenie
0 vSeobecnom povolani k svétosti v Cirkvi aked vyhlasuje, Ze
oceniuje a pozyva spoznavat ,svitost vSedného dna“ tohto I'udu,
sakou sa mozno stretnit ukazdého cirkevného subjektu
v akejkol'vek zivotnej situdcii. K tejto svétosti sa pripaja trpezlivost’
— nielen brat na seba zodpovednost za existencidlne udalosti
a situacie, ale prejavovat’ vytrvalost’ v kazdodennom napredovani.”
S analogickym diStancovanim sa od nebezpecenstva populizmu sa
stretavame v opakovanej vyzve povazovat za aktivne subjekty

" 1bid., 201.
S A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 459.
8 Porov. ibid., cit. dielo, s. 460.



Bozieho T'udu nielen niekolkych kvalifikovanych pastoracnych
pracovnikov, ale vSetkych a kazdého pokrsteného.’’

Mohlo by sa povedat, ze z vizie Cirkvi ako Bozieho l'udu
Frantisek vyvodzuje ,,ludovi“ koncepciu Cirkvi, v ktorej hlas
a prinos kazdého st redlne nevyhnutné a ziadna skupina, ani klerici
ani laici, si nemoZe narokovat byt’ celok alebo nahradit’ druhych.

Ked’ to obratime do pozitivnej podoby, tato perspektiva je viziou
Bozieho Tudu, ktory je nim vdaka bratskym zvizkom medzi
krestanmi ako nieCo, Co je dané a zaroven sa deje v sile Ducha
Svétého. Prave preto ide o bratstvo, ktoré Ziada zaangaZovanie sa
kazdej jednotlivej slobody, a preto sa prefi neustdle rozhoduje.’
Zaroven je to bratstvo, ktoré je mozné len na zadklade pohl'adu na
druhého, v ktorom je otvorenost’ na odlisSnost’ Boha a na Boha, ktory
stale odkazuje na brata. Papezovo tvrdenie vEG 92 je jasné
a zhritujuce. V mystickom bratstve vidi pravy liek proti chorobe
individualizmu. FrantiSek hovori, Ze v rozhodnuti sa pre bratstvo je
pravé uzdravenie,

[...] pretoze spésob nadvizovania vztahov s druhymi, ktory nds
skutocne uzdravuje namiesto toho, aby nam Skodil, je mysticke,
kontemplativne bratstvo, ktoré dokaze vnimat svitu velkost
svojho blizneho, dokdze spoznat’ Boha v kazdom cloveku, znasat
tazkosti spolocného Zivota, spoliehajuc sa na lisku Boha, a
otvarat’ tejto Bozej laske svoje srdce, hladajuc sStastie druhych
podla vzoru dobrého Otca.™

TEG 120.
8 Porov. ibid., 91.
7 |bid., 92.



Citovany usek velmi priliehavo ukazuje, ze FrantiSkova
koncepcia Cirkvi ako Bozieho 'udu prekonava nebezpecenstvo Cisto
sociologickej interpretacie tejto kategorie. Nejestvuje totiz
medziosobné puto s bratmi, ktoré nie je zakorenené v Bohu; tak ako
nejestvuje spojenie s Bohom, ktoré nevedie k sebadarovaniu,
k otvorenosti aku ,[..] zmiereniu sdruhymi vich fyzickej

pritomnosti*.%

Bozi I'ud je mozny na zaklade tejto odliSenej, a predsa jedinecnej
lasky, vo vztahu k skuto¢nosti Krista, vteleného Slova: lasky k Bohu
a lasky k bliznemu. Medziosobné spolocenstvo veriacich, ktoré sa
realizuje v Kristovi v sile pritomnosti a pésobenia Ducha, je znakom,
postavenym uprostred sveta, znakom povolania k spojeniu s Bohom
a bratmi, k ¢omu je pozvana kazda 'udska bytost’.

2. Circumdata varietate a ,, pestrofarebné riicho “

Podrla niektorych cirkevnych otcov alebo stredovekych autorov
patriarcha Jozef mal dlhé racho zhotovené z mnohych farieb (Gn 37)
aprave preto je symbolom Cirkvi — jednej, ale skvejlicej sa
pestrost'ou narodov a kultur.8

Jednou z nepochybnych vyhod pouZivania kategérie Bozieho
Pudu, ked’ hovorime o Cirkvi, je aj to, Ze mozno tak prejavit’ jej
danost’, ktorou je katolickost. Bozi T'ud je totiz ponoreny do dejin —
z ¢oho, ako aj zo skutoCnosti, ze je univerzalny, vyplyva, ze
nemozno o nom uvazovat ako o nieCom na okraji réznych narodov,
ktoré obyvaju zem, a ich kultur.

8 Ibid., 88.
8 Porov. H. de Lubac, Cattolicismo. Aspetti sociali del dogma, Jaca Book,
Milano 1992, s. 222.



Pokial’ ide o Bozi T'ud, ovocie iniciativy Boha a evanjelia, Cirkev
sa zjavne nemdze vyCerpat v narodoch a kultarach, predsa vSak
nemoze jestvovat’, ak sa v nich a do nich neinkulturuje.

Aj v tomto pripade ide o aspekt chapania, ktory jasne poukazuje
na posledny koncil. Je tomu tak, ako sa to javi, ked’ pozerame na
jeho zamery a ucinky: Druhy vatikdnsky koncil bol totiz vyjadrenim
Cirkvi, ktord tazi zacat’ kone¢ne dialdg s modernou kultarou, ked’ze
sa medzi nimi pocas storoCi vytvorila priepastna vzdialenost’
a v dosledku toho viac vnimal — aj ked’ zatial’ len akoby na zaciatku —
Cirkev ako nielen europsku, ale obyvant réznymi narodmi zeme.

Ked sa pozerame na koncilové texty, aj takéto povedomie je tu
pritomné. Ich prostrednictvom napokon chapeme, Ze tato ,,danost™ je
len ,,ulohou* aze vernost koncilu preto znamena byt Cirkvou
schopnou inkulturovat’ seba a evanjelium, z ktorého Zije v roznych
narodoch a ich kultarach. Ako priklad chceme spomentt’ text LG 13,
v ktorom sa hovori, Ze Bozi I'ud ,,ni¢ neubera dobram ani jedného
naroda. Naopak, oceniuje a prijima schopnosti, vlastnosti a mravy
jednotlivych narodov, pokial’ s dobré, zvelad’uje a osvojuje si ich,
a tym ich ocistuje, posiliiuje a povznasa“. A okrem toho treba vziat
do uvahy, Ze v Gaudium et spes (GS) sa hovori o vztahu medzi
Cirkvou a kultirou (body 53-62).

2.1 Odkaz na ,,teologiu ludu*

Bez akychkol'vek pochybnosti tto ,,ulohu“ s velkodusnostou
a tvorivost'ou vzali na seba v pokoncilovom obdobi latinskoamerické
cirkvi a osobitnym spdsobom cirkev v Argentine. Tato skuto¢nost’
podnietila teologickia obnovu Vjej typicky argentinskej verzii
nazvanej ,teologia Tludu“®  Teoldgia Iudu mala v taliansko-

82 Na pochopenie osobitosti a rekonstrukciu dejin porov. M. Castagnaro, La
teologia di Francesco. Intervista a Juan Carlos Scannone, in Il Regno/At 58
(2013/6), 128; J. C. Scannone, La feologia argentina del pueblo, in



argentinskom teoldgovi Luciovi Gerovi — ktorému vd’acime za jeden
z prvych komentéarov prvej kapitoly LG® — hlavného predstavitel'a
Vv obdobi bezprostredne nasledujicom po koncile a Vv poslednych
desatro¢iach zaznamenala aj isty vyvoj.

Charakterizuje ju skutocnost, ze berie do tvahy l'ud vo svetle
jeho jednoty, apreto socialnu nespravodlivost’ interpretuje ako
namierent proti P'udu. Cud preto nechape dialekticky ako triedu
utlaCanu  kapitalistickym systémom, ale V spolocensko-kultarne;j
perspektive ako subjekt spolo¢nych dejin a spolocnej kultury.
Apovazuje ho za nositela vlastnej kultary, chéapanej st/
spolocného Zivota ludu“® Kultira preto dostdva sociologicky
a etnicky vyznam podl'a vizie, ktord charakterizuje uz chapanie GS
53 vypracované v Pueble.®

Gregorianum 96 (2015/1), 9-24; J. C. Scannone, Perspectivas
eclesiologicas de la « teologia del pueblo » en la Argentina, in F. Chica — S.
Panizzolo — H. Wagner (zost.), Ecclesia tertii millennii advenientis.
Omaggio al P. Angel Antén, Piemme, Casale Monferrato (AL) 1997, 686-
704, 690-691.

8 L. Gera, El misterio de la Iglesia, in V. R. Azcuy-J.C. Caamafio-C.M.
Galli (eds.), La Eclesiologia del Concilio Vaticano II, cit., 97-171. V tomto
texte videl auz sa jasne odvolaval na to, ze ,.el misterio se manifestia
también ne la historia de la Iglesia“ (s. 108).

8 Porov. J. C. Scannone, La teologia argentina del pueblo, cit. dielo, ss. 12-
13.

8V dokumente z Puebly, za ktory bol jednym zo zodpovednych prave
Lucio Gera, sa totiz v bode 386 hovori: ,,Con la palabra ,cultura‘ se indica el
modo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su relacion con la
naturaleza, entre si mismos y con Dios (GS 53b) de modo que puedan llegar
a ,un nivel verdadero y plenamente humano‘ (GS 53a). Es ,el estilo de vida
comun‘ (GS 53c) que caracteriza a los diversos pueblos; por ello se habla de
,pluralidad de culturas‘ (GS 53¢)“. Scannone upozorfiuje, Ze vyraz ,.en un
pueblo® sa neobjavuje v GS 53 aze pripomina typicky argentinske
vnimanie tohto textu: ,,asi se desplaza el sentido conciliar mas humanista de
cultura de ambos primeros parrafos, hacia el que el Concilio relaciona luego
Su ,aspecto historico y social* y denomia ,sentido socidlogico y etnologico®
que la Consitucion aborda sélo en el tercer parrafo (53c). Por conseguiente,



V tejto teologickej perspektive Bozi I'ud nemdze Strukturdlne
nejestvovat’ v roznych narodoch alebo v rozli¢nych kultirach — je to
jediny Bozi 'ud, ktory vSak jestvuje konkrétne ako sidliaci v pluralite
narodov a kultur, v ktorych zije.

2.2 Lud v narodoch

Je zjavné, ze tato teoldgia ovplyvnila FrantiSkovu ekleziologicku
viziu a dnes vyzaruje zjeho dokumentov, najmd z EG: a tak sa
uskuto¢tiuje a uvadza do pohybu novad faza chapania koncilovej
ekleziologie, €o je aj ovocim Specifického teologického vyvoja, aky
pontka juhoamerickd a Specialne argentinska teoldgia. Vo svetle
toho, ¢o sme poznamenali, moZno totiz pochopit’, preco maji body
115-118 EG nazov Lud mnohych tvari, a papez tu komunikuje viziu
Bozieho T'udu, ktory sa vtel'uje do rdoznych narodov a obohacuje sa
ich kultarou bez toho, aby sa s niektorou z nich pomiesal alebo sa
Vv nej vycerpal. Frantisek totiz hovori:

Tento Bozi lud je sucastou mnohych ndarodov zeme, z ktorych
kazdy ma svoju viastni kulturu. Pojem kultury je vzdcnym
nastrojom na pochopenie rozlicnych vyjadreni krestanského
Zivota, zastupenych v Bozom lude. Ide tu o Zivotny S$tyl istej
spolocnosti, o konkrétny sposob, ktorym jej clenovia nadvdzuju
vztahy medzi sebou navzdajom, s ostatnymi stvoreniami

Puebla relee 53 a y b desde la optica de 53 ¢y, por ello, cambia el angulo de
enfoque de su comprensiéon de la cultura.” lbid., ss. 12-13. Ten isty
argentinsky teolég podotyka, ze k tejto interpretacii doSlo spontanne:
porov. J. C. Scannone, Incarnazione, kénosis, inculturazione e poverta, in A.
Spadaro — C. M. Galli (zost.), La Riforma e le riforme nella Chiesa, cit.
dielo, ss. 459-484, 463-464.



as Bohom. Takto chapana kultura sa vztahuje na cely Zivot
uréitého ludu.®®

V horizonte takéhoto teologického pristupu mozno pochopit’ aj
Frantiskovo vyjadrenie, ktoré je odozvou Tomasovho gratia
praesupponit naturam, (milost predpoklada prirodzenost)® ked
papez hovori: ,,Bozia milost’ s kultarou pocita, Bozi dar sa vtel'uje do
kultary ¢loveka, ktory ho prijima.“® Ludia totiz nielenZe nejestvuju
ako jednotlivci neukotveni vo vztahoch s inymi l'udmi; jestvuja
zaCleneni do urcitého I'udu a su tak ucastni spolo¢ného zivotného
Stylu. Preto evanjelizacia md vplyv na kultary a premieria ich.

Cirkev, ktord prebyva vroznych kultarach a ,vteluje sa“ do
réznych narodov, ktoré utvaraji jediny Bozi I'ud, je nimi obohatena —
istym spOsobom jej umoziuju, aby bola sama sebou; zaroven sa pre
Cirkev otvaraju doteraz nepoznané aspekty samého zjavenia.
Slovami, ktoré na jednej strane vyjadruju tradi¢né crty koncepcie
katolickosti Cirkvi a ktoré su na druhej strane poznacené typickou
argentinskou teologiou, papez totiz hovori, ze ,,v krestanskych
prejavoch naroda, ktorému bolo ohlasené evanjelium, Duch Svity
skrasl'uje Cirkev. Predstavuje jej nové aspekty zjavenia a daruva jej
novu tvar.“®

Vizia Bozieho Tudu, ktora Zzije vroéznych narodoch, vsak
znamena, ze nejestvuje kultura, v rdmci ktorej by sa mohla Cirkev
vyCerpat. Ak by sme si to mysleli, de facto by to znamenalo, ze
povazujeme evanjelium za nedisponovatelné pre iné kultary
a zabranujeme, aby Kristus, zivy v Duchu, mohol stretnit’ I'udi

8 EG 115.

8 Porov. Summa Theologiae, 1, 2, 2, ad 1: ,,Sic enim fides praesupponit
cognitionem naturalem, sicut gratia naturam, et ut perfectio perfectibile.
8EG 115. Vzhladom na tento aspekt porov. D. Albarello, La grazia
suppone la cultura. Ordine culturale e pensiero della fede alla luce di
Evangelii gaudium, in Teologia 41 (2016/2), ss. 222-248.

89 EG 116.



a umoznil stretntt’ sa s nim 'ud’om, ktori su ,,kulturne situovani®. To
by vkone¢nom désledku znamenalo $kodit' katolickosti Cirkvi.
FrantiSek preto upozoriiuje na povinnost’ vyjasnit’, ze

aj ked je pravda, Ze niektoré kultury boli uzko spojené
S ohlasovanim evanjelia a rozvojom krestanského myslenia,
zjavené posolstvo sa neidentifikuje so Ziadnou z nich ajeho
obsah vsetky kultury presahuje. Pri evanjelizdacii novych kultur
alebo kultur, ktoré este neprijali krestanské ohlasovanie, nie je
preto pri predkladani evanjelia nevyhnutné nastojit' na
konkrétnej kultirnej forme, co ako peknej a starobylej.
Posolstvo, ktoré ohlasujeme, vidy obsahuje aj urcitu kulturnu
podobu; v Cirkvi vSak niekedy upaddame do marnivej sakralizdcie
viastnej kultury, ¢im moézeme prejavovat viac fanatizmu nez
autentického evanjelizacného nadsenia.*®

Citat poukazuje na to, Ze takato ekleziologicka perspektiva je
fakticky kriticka vo¢i univerzalistickej vizii Cirkvi, podl'a ktore;
jednota nezahfiia realnu pluralitu a pri ktorej nevyhnutne dochadza
k sakralizovaniu jedinej kultary a jej uvadzaniu do vSetkych narodov.
Javi sa aspon rovnako zrejmym, ze takato teoldgia Cirkvi prinasa so
sebou avyvolava aj svoju $trukturdlnu reformu (bude o nej rec
neskor), ktora predpokladda skutocné prekonanie centralizmu
a Vv dosledku toho napoméze ucinnu decentralizaciu. NemoZno si
totiz mysliet, Ze Cirkev bude Bozim 'udom existujucim v rozlicnych
narodoch, ak nejestvuju cirkevné Struktary, ktoré to dovol'uju a robia
realne moznym.

Na druhej strane Frantiskovo vyjadrenie je aj symptomom, akym
je vskutoCnosti zlozity problém vztahu medzi evanjeliom
a kultarou. Je totiz pravda, ze evanjelium presahuje kazdu kultaru

% 1bid., 117.



a ak je také, musi mat’ moznost’ vyjadrenia a poCuvania v kazdom
obdobi a vo vSetkych kultirach l'udstva. Avsak nejestvuje a nikdy
nejestvovalo evanjelium ,,v Cistom stave™, ktoré by sa konkrétne
nevclenilo do ur€itej kultary. Aj ti, ¢o mytickym spdsobom zastavaji
navrat k Pismu, musia uznat, Ze aj odtial sa k nam evanjelium
dostava vzdy v rdmci urcitych kultar, ktoré st navyse vzdialené tej
dnesne;j.

3. Sensus fidei. Nové provokujuce chdpanie

Perspektiva eklezioldgie postavena na kategdrii Bozieho I'udu,
ktora so vSetkym tymto robi zjavnou jednak rovnaki dostojnost,
vera aequalitas (LG 32) aspoloénu zodpovednost’ vsetkych
krestanov, umoznila koncilovym otcom vratit’ sa k uceniu o sensus
fidelium. Pasaz LG 12 rozhodujucim spésobom zachytava, Zze
jestvuje neomylnost’ in credendo (v tom, ¢o sa veri), na ktorej sa
zaklada neomylnost’ in docendo (v tom, ¢o sa uci).

Treba vSak poznamenat, ze okrem sporadickych zmienok tato
téma nie je pritomna v pokoncilovom ucitel'skom urade.®! Javi sa
preto ako vzacna novost’ skutocnost’ — znova orientujiica smerom
Kk tvrdeniu, podl'a ktorého FrantiSkovo ekleziologické magistérium
podnecuje Cirkev vstupit do novej fazy vnimania Druhého
vatikanskeho koncilu —, ze FrantiSek v EG sa fiou zaobera obSirnym
spdsobom. Papez totiz hovori:

Vo vsetkych pokrstenych, od prvého az po posledného, pésobi
posvdcujuca sila Ducha, ktord povzbudzuje k evanjelizacii. Bozi
lud je svity vdaka tomuto pomazaniu, ktoré ho robi neomylnym

%1 Cfr. D. Vitali, Una Chiesa di popolo: il sensus fidei come principio
dell’evangelizzazione, in H. M. Yafiez (zost.), Evangelii gaudium: il testo
interroga, cit. dielo, ss. 53-66, 58-59.



,in credendo”. To znamend, Ze ked veri, nepochybi, aj ked
mozno vidy nedokdze ndjst vhodné slova na vyjadrenie svojej
viery. Duch ho vedie v pravde a privadza ho k spase. Ako sucast
tajomstva lasky voci ludom Boh daruva celku veriacich zmysel
pre vieru — sensus fidei — ktory im pomdha rozlisovat to, co
skutocne pochadza od Boha. Pritomnost Ducha dava krestanom
isty druh bytostnej totoznosti s Bozimi vecami, ako aj mudrost,
V ktorej tieto veci dokdzu intuitivne chapat, aj ked este
nedisponuju  adekvdatnymi  prostriedkami na ich presné
vyjadrenie.®?

Frantisek sa odvolava aznova predklada pre cela Cirkev
koncilové ucenie, ktoré bolo centralne v priebehu celej jeho
predchadzajucej sluzby.® Doéraz kladie na vlastnii skusenost’, na
rozvoj tejto témy v latinskoamerickej Cirkvi a na teoldgiu, aka tam
vznikla.

3.1 Zmysel pre BoZie veci a moznost' vyjadrit ich

Pépez pripomina, Ze vsile pomazania Svitym Duchom sa
vSetkym krestanom udel'uje druha prirodzenost’ zamerana na Bozie
skutocnosti a schopnost’ rozliSovat, ¢o pochadza od Boha. A toto
vedie Bozi T'ud kpravde. Zachytdva sa tu aspekt FrantiSkovej
ekleziologie, ktord vyzaruje uz ztoho, Co sa povedalo predtym,
a ktora poukazuje na tento bod: Bozi I'ud nie je nieco statické; je skor
dynamickou skuto¢nostou ako mesiassky, ,,pneumaticky* I'ud, a teda

2 EG 119. V poznamkach je odkaz prave na text LG 12. Porov. aj A.
Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo s. 459.

9 Galli tvrdi, ze ,,desde 1974 Bergoglio expone la doctrina conciliar del
sensus fidei fidelium y la infalibilidad in credendo del Pueblo santo (LG
12)“. C. M. Galli, El “retorno” del Pueblo de Dios misonero, Cit. dielo, s.
454,



subjekt, v ktorom prebyva Duch a vedie ho k ,uplnej pravde“.**

V tomto horizonte mozno zachytit’ celt prilichavost’ odvolania sa na
sensus fidei ako zmysel, ktory umoziiuje rozliSovat’, ¢o pochadza od
Boha na ceste k celej pravde.

V sposobe, akym FrantiSek hovori o dblezitosti tohto
ekleziologického ucenia, ku ktorému sa vratil koncil, je vSak zjavne
novy akcent, ktory pravdepodobne vychadza z jeho dlhej pastoracne;j
skusenosti v Cirkvi, Ktomu este v takej, akou je argentinska. Ide
0 vnimanie skutocnosti, ze Bozi I'ud ma schopnost’ uchopit’, prezivat’
a odovzdavat vieru, aj ked’ mu nato chybaji primerané pojmy. Je to
vel'mi silné zdoraznenie, ked’ze umoziuje predovsetkym uznat’, Ze
akt viery je vzdy hlbsi ako jeho formulacia — ona vyplyva prave
z neho.* Predstavuje to teda vyzvu vo¢i tym, ¢o maju v Cirkvi ulohu
spravne vyjadrovat’ a odovzdavat’ vieru, aby zostali zakoreneni v tej
viere, v akej veri, zije a slavi Bozi 'ud.

Novost' akcentu moéze okrem toho posluzit na uznanie, Ze
V rozmanitosti Bozieho ludu moézu jestvovat rdzne spOsoby
a odlisny jazyk, akymi sa vyjadruje viera.

3.2 Ludova zboznost, jej hodnota a limity

Typicky dopad teoldgie ludu v sposobe, akym FrantiSek
interpretuje a predkladda ucenie o sensus fidei, mozno vidiet
Vv skutocnosti, ze ju dava do vztahu s t¢émou 'udovej zboznosti.

%“Je to ¢rta, ktorda sa v pokoncilovom vyvoji ekleziologie objavila
osobitnym spdsobom vo vyznamnom texte Y. M. Congara, Un popolo
messianico. La chiesa sacramento di salvezza. La salvezza e la liberazione,
Queriniana, Brescia 1976.

% Je tu implicitné prepojenie so znamym vyjadrenim sv. Tomasa, podla
ktorého akt veriaceho ,,non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem®. Summa
Theologiae, II-11, g. 1, a.2 ad 2.



Argentinska teoldgia, ktorej je vzdialené pohfdat’ l'udovou
zboznost'ou, ju totiz interpretovala ako vyjadrenie sensus fidei
fidelium avo vynikajucej cirkulacii vidi Tudovil zboznost
a ekleziologicku kategoriu Bozieho I'udu — tato totiz mozno spoznat’
vo vel'kych prejavoch 'udovej zboznosti a ona zaroveii znova zahfiia,
oCistuje a transformuje skuto¢nost Bozieho Iudu.®® V EG mozno
zachytit, ze FrantiSek spaja sensus fidei sludovou zboznostou
vzhl'adom na spdsob, akym o tom hovori. Papez ju totiz prezentuje
ako vyjadrenie inkulturovaného evanjelia, a ked’Ze je to dielo Ducha
Svitého, ktorym su krestania pomazani, vyzyva chapat’ jej prejavy
ako vyrazy teologalneho Zivota. Frantisek totiz hovori, Ze ,,kto miluje
svity I'ud verny Bohu, ten v tychto prejavoch nevidi len prirodzenu
tuzbu po bozstve. Su prejavom bohumilého Zivota oZivovaného
¢innostou Ducha Svitého, vliateho do nasich stdc (porov. Rim 5,5).%
Prave z d6évodu tohto prebyvania Ducha v srdciach krestanov treba
podla FrantiSka vnimat ludova zboznost ,ako duchovnost
stelesnent v srdciach jednoduchych I'udi“.®® Vyjadrenie EG je citacia
z dokumentu z Aparecidy, do ktorého prispel hlavne Bergoglio
a ktory teraz sluzi papezovi na potvrdenie, ze v 'udovej zboznosti sa
vyjadruje viera, iked, ako hovori, viac symbolicky nez
minStrumentalnym doévodenim®, a napriek tomu, Ze sa v akte viery
viac zdoéraznuje credere in Deum (verit v Boha) nez credere Deum
(verit’ Bohu). V l'udovej zboznosti je totiz vyraznej$i osobny impulz,
pod vplyvom ktorého sa veriaci, najmi ti najchudobnejsi,® synovsky
odovzdavaji  Bohu, anie ,veriace“ poznanie Boha a jeho
spasonosného planu.'® Pokial' ide o vyjadrenie krestanskej viery
a autentického teologalneho Zivota, prejavy l'udovej zboznosti treba

% Porov. J. C. Scannone, Perspectivas eclesiologicas de la , teologia del
pueblo“ en la Argentina, cit. dielo, ss. 696-697; C. M. Galli, El ,,retorno “
del Pueblo de Dios misonero, cit. dielo, ss. 452-454; C. M. Galli, La
riforma missionaria della Chiesa secondo Francesco, cit. dielo, s. 52.

9 EG 125.

% |bid., 124.

% Porov. ibid., 125.

10 Na vyjasnenie tohto rozli§enia moZno pripomenut, ¢o Frantisek
vyhlasuje na inom mieste: ,,Je to ako u Marie — hovori — ak chceme vediet’,
kym je, pytame sa teologov; ak chceme vediet, ako ju milovat, treba sa
spytat’ 'udu.” A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 459.



Citat’ priam ako feologické miesto, ktorému treba venovat osobitnu
pozornost’ v optike novej evanjelizacie.*®

Javi sa dostatone zrejmé, ze v perspektive, ako ju vtomto
ohl'ade nacrtol Frantisek, citit’ silny vplyv teoldgie I'udu, cesty, akou
Vtychto desatrociach presla latinskoamericka Cirkev (na
neposlednom mieste aj cesty, ktora dozrela v dokumente
z Aparecidy) acirkevnej situacie prave vtomto kontexte. Pre
$pecifickost’ zalezitosti dochadza ku kritickej reflexii, najmi ked’
myslime na to, ze tento vyvoj v koncilovom uceni treba prijat’
Vv kontexte cirkvi, ktoré sa nachadzaji v navzajom velmi odlisnych
kultarach.

V prvom kole je vhodné prijat’ pozvanie hl'adiet’ na skutocnost’
Cirkvi vychadzajic z takzvaného juhu sveta, v ktorom byva vicsia
Cast krestanov a pre mnohych znich méze Tl'udovd zboznost
predstavovat’ naozaj najnormalnejSi a najprirodzenejsi sposob, ako
vyjadrovat’ aprezivat' svoju krestanskil a cirkevni duchovnost.
Niektoré prejavy nedovery, ktoré vznikaji vtomto ohlade
v sekularizovanej Eurdpe, mozu byt dedi¢stvom eSte silno
eurocentrickej teoldgie a eurocentrickej Cirkvi.

Potom treba vziat’ do iivahy, Ze sa tu stava prvoradou poziadavka
nacuvat’ viere krestanov aj tam, kde nemaju kategorie a primerany
teologicky aparat. Téma je maximalne dolezita a mozno ju rozsirit’ aj
na iné ekleziologické poziadavky, ako je spoluzodpovednost’
vSetkych veriacich. V tom pripade tu méze byt nebezpecenstvo
pomylit’ si skutocné pocivanie veriacich s po¢iivanim len niektorych
krestanov — tych, ktori st viac akulturovani alebo viac
,»klerikalizovani®“. Rovnako si mozno pomylit spoluzodpovednost
vsetkych krestanov s ucastou na cirkevnom zivote tych, ktori si
osvojili urcity sposob vyjadrovania, urCity jazyk. Nezabudnime
Vv tejto veci, ze FrantiSek vidi I'udovi zboznost’ aj ako vyjadrenie
evanjelizacnej  Cinnosti  vSetkych, poénic najjednoduchs§imi

101 porov. EG 126.



a najchudobnej$imi.l®? Je jednym zo spdsobov, vdaka ktorym
chudobni nie sa len adresatmi starostlivosti Cirkvi, ale
protagonistami jej poslania. No mohli by sme sa d’alej pytat, ¢i
vinych kultarnych kontextoch nie je naliechava potreba zachytit’
sensus fidei krest'anov, ktori Ziju a vyjadruju svoju vieru tak, Ze im je
blizky iny jazyk — napriklad vyjadrovacie prostriedky réznych vied,
ktorych st odbornikmi.

Napokon bez toho, ze by sme nieco uberali na skutocnosti, ze
Vv istych sekularizovanych prostrediach je eSte mozné, ze l'udova
zboznost' u niektorych predstavuje autentické vyjadrenie viery,
nemozno nezdoraznit’, Ze sa tam moéze osudovo stat’ aj najvacsim
podlahnutim sekularizacii.'®® Jeden zjej rysov moze mat totiz
korene nielen vautonomii rozliénych spoloc¢enskych  sfér
(ekonomika, politika, umenie, citovy Zivot, ndboZenstvo...)!%, ale aj
VO vysunuti naboZenstva na okraj realnecho zivota, ato najmi
v obdobi postmoderny, akym je to nase. V kontextoch tohto druhu
modze byt 'udova zboznost’ aj to, o zostava zo sveta podriadeného
ucelovej logike a ,,unikovej ceste” vzhl'adom nan. Je preto zjavné, ze
v takom kontexte moze byt I'udova zboznost’ skor nez vyjadrenim
inkulturovanej viery prejavom viery emarginalizovanej.

A teda seridzne si osvojit’ perspektivu jediného Bozieho ludu,
ktory jestvuje v rozliénych narodoch, znamena aj pytat’ sa, ako prijat’
podnety na uvaZovanie o cirkevnom dopade Tl'udovej zboZnosti
v ramci kultirnych kontextov dost’ odliSnych od prostredia Latinskej
Ameriky alebo od takzvaného juhu sveta.

192 porov. ibid., 126. O aktivnej roli chudobnych porov. J. C. Scannone,
Incarnazione, kénosis, inculturazione e povertd, Cit. dielo, ss. 475-477.

103 \/ tomto ohlade mdZze byt vhodné rozliSenie, ktorym vyzyva Angelini,
ked” poznamenava, ze ,zapisanie sa krestanstva do kultirneho kodexu
nejakého naroda je nieo iné ako ludova zboznost — je to rozhodne
obsaznejsia skuto¢nost’.“ G. Angelini, Evangelii gaudium. La conversione
pastorale e la teologia, in Teologia 39 (2014/4), ss. 493-508, 507.

104 1de 0jasna interpretaciu sekularizacie, aki predkladd N. Luhmann,
Funzione della religione, Morcelliana, Brescia 1991.



3. KAPITOLA

EXTROVERTNA CIRKEV.
CIRKEV, KTORA JESTVUIJE PRE DRUHYCH

Nezachytili by sme jadro FrantiSkovho ekleziologického navrhu,
keby sme opomenuli postavit’ na prvé miesto viziu misijnej Cirkvi,
ktora vychadza zo seba. Ba stojime tu zoCi-vo¢i najdolezitejsSiemu
a pravdepodobne originalnemu aspektu ekleziologie jeho magistéria.

Ani v tomto pripade si nemozno mysliet’, Ze sa nachadzame pred
»absolutnym zaciatkom®. Je zname, Ze napriek vizii Cirkvi, ktora by
mohla povazovat’ misie za nieco, ¢o sa uz uskutocnilo, alebo ¢o sa
ohrani¢ene tyka iba niektorych miest (takzvanych ,,misijnych
uzemi®) aniektorych cirkevnych subjektov  (misiondrok a
misiondrov), posledny koncil pontkol uplne nové chapanie. Urobil to
odvolanim sa predovsetkym na to, Ze sama Cirkev, konkrétny Bozi
lud, je ovocim Bozieho poslania. Cirkev predstavuje pociatok
zjednotenia T'udstva, prvy dosledok skutocnosti, ze Otec poslal na
svet Syna a Ducha (porov. Lumen gentium, 2-4, LG). Umoziuje to
vidiet, Ze vernost’ takémuto povodu pre Cirkev nutne znamena, Ze je
svojou Strukturou misijnd. Koncilovy text, ktory to so vsetkou
pravdepodobnostou vyjadruje najplastickejsie, je Ad gentes (AG) 2.
»Putujuca Cirkev® — hovori znama pasaz koncilového dokumentu,
,»J€ svojou povahou misijnd, lebo mé svoj povod v poslani Syna
a Ducha Svitého podl'a planu Boha Otca.*

Téato nalichavost’ dostavala presné Crty aj vdaka signalom z
tradi¢ne krestanskych krajin, kde bolo badat’ potrebu reevanjelizovat’
kategorie osob, pre ktoré sa Cirkev stavala ¢oraz cudzejSou. V tychto
kontextoch §lo zjavne o fungovanie toho, ¢o FrantiSek oznacil za
,hové chapanie evanjelia vo svetle sucasnej kultary“.'® Jednym
z désledkov takéhoto nového vnimania je mysliet’ na Cirkev ako na

105 porov. A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 467.



vSeobecnu sviatost spasy avidiet, ako sa jediné poslanie
uskutoctiuje  réznymi  spdsobmi v rozlicnych  spolocensko-
antropologickych kontextoch. Iné st totiz misie na miestach, kam sa
eSte nedostalo ohlasovanie evanjelia, iné su v prostrediach, ktoré st
uz formalne krestanské. V tejto perspektive sa text AG 6 stava
osobitne dblezitym.

Niet pochyb o skuto¢nosti, tak na teologickej rovine ako aj na
rovine magistéria, Ze to pre ucenie koncilu znamena d’alsi stupienok
v jeho rozvoji.l® Pokial’ ide o magistérium, osobitni zmienku si
zasluhuje Evangelii nuntiandi (EN) Pavla VI. pre jej vel’ky dopad na
latinskoamericku cirkev apre jej obrovsky vyznam vzhladom na
myslenie Jorgeho Bergoglia.’®” V Latinskej Amerike tito tému
postupne prehlbovali a zac¢lefiovali do svojho kontextu, ako o tom
svedéi dokument z Aparecidy, na vypracovanic ktorého
rozhodujucim sposobom prispel Bergoglio a obsah ktorého sa dnes
zlieva s Frantiskovym papezskym magistériom.'%

Vychadzajuc ztychto premis chapeme, Ze FrantiSkova re¢
0 Cirkvi, ktord misijne vychadza zo seba, sa moze javit osobitne

196 Na teologickej rovine v talianskom kontexte myslime na celé dolezité
badanie pod vedenim Severina Dianicha. Porov. napr. S. Dianich, Chiesa in
missione. Per una ecclesiologia dinamica, Paoline, Cinisello Balsamo (MI)
1987; S. Dianich, Chiesa estroversa. Una ricerca sulla svolta
dell'ecclesiologia contemporanea, Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1987.
Signalizujeme aj neskorsi manual, ktory napisal so Serenou Nocetiovou: S.
Dianich — S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, Queriniana, Brescia 2002.

07 porov. C. M. Galli, Il forte vento del Sud, cit. dielo, ss. 59-60.
V prihovore k Gcastnikom diecézneho stretnutia v Rime vroku 2014
FrantiSek o EN povedal: ,,Aj dnes je tento pastoratny dokument
vV pokoncilovom obdobi najdoélezitejsi, nebol este prekonany. Musime sa
knemu stile vracat. Tato exhortacia je pokladnicou inSpiracie. [...]
A nebola prekonand. Je pokladnicou veci potrebnych pre pastoraciu.
Frantisek, Prejav k ucastnikom rimskeho diecézneho stretnutia venovaného
téeme: , Lud, ktory plodi svojich synov, komunity a rodiny vo velkych
etapach krestanskej iniciacie*, pondelok 16. jina 2014.

18 porov. C. M. Galli, La riforma missionaria della Chiesa secondo
Francesco, cit. dielo, s. 41.



vyrazna abohatd prave pre cirkvi so starym krestanstvom,
poznagené dnes odkrestandovanim a sekularizaciou. Co sa pred
koncilom a pocas jeho prac zaéinalo prejavovat, je totiz dnes tplne
zjavné. Mozno aj prave preto je na tychto miestach nova
evanjelizacia taka nalichava a neodkladna.

A vychadzajuc v prvom rade z tohto kontextu vidime, Ze navrh
obsiahnuty v papezovom uceni sa javi zvlast’ stimulujuci.

1. Visetci sme ucenici misionari — subjekt, ktory ohlasuje,
a ohlasované evanjelium

Podla Frantiska poslanie Cirkvi zjavne zodpovedd mandatu
prijatému od Vzkriesen¢ho, ako otom sved¢i zaver Matasovho
evanjelia, v ktorom Kristus posiela uéenikov hlasat’ evanjelium
vkazdom c¢ase ana kazdom mieste (Mt 28, 19-20).1%° Avsak
najhlbsim dévodom, pre ktory je Cirkev povoland vychadzat zo
seba, spoCiva v skutoCnosti, Ze ona sama je ovocim misijnej
iniciativy milosrdného Boha, ktory vysiel v Gstrety prvy. V tomto
zmysle je osobitne prilichavé, ¢o Frantisek hovori na zaciatku prvej
kapitoly Evangelii gaudium (EG):

Spolocenstvo, ktoré ohlasuje evanjelium, si uvedomuje, ze Pan
prevzal iniciativu, prediSiel vSetkych v laske (porov. 1 Jn 4, 10),
a prave preto vie urobit prvy krok. Vie prevziat iniciativu bez
strachu ist dopredu, hladat tych, co sa vzdialili, a dojst na kazdu
krizovatku v snahe odovzdat pozvanie odlucenym. PreZiva
neuhasitelnu tuzbu ponuknut milosrdenstvo, ovocie toho, ze
zazilo Panovo nekonecné milosrdenstvo a jeho Siriacu sa silu.**

109 EG 19.
119 1hid., 24.



Tato pasaz osobitnym sposobom vystihuje dva podstatné aspekty
Frantiskovho ekleziologického ucenia.

Predovsetkym skutoénost’, ze privlastok misijny sa nevztahuje
na nejaky cirkevny subjekt, ale na celé spolocenstvo, ktoré sa preto
nazyva ,.evanjelizatnym spolocenstvom®. Povolana evanjelizovat’ je
Cirkev ako taka a kazdy subjekt v nej. A samozrejme, aspekt spojeny
s myslienkou, ze Cirkev je Bozi I'ud, v ktorom vsetci krestania majt
rovnaku dostojnost’ Bozich deti a su rovnako zodpovedni, lebo su
pomazani Duchom. V tomto horizonte si totiz nemozno mysliet’, ze
evanjelizacia sa tyka len niekoho. Ak je Bozi lud svojou
prirodzenost'ou misijny, z toho vyplyva, ze je takym kazdy krestan.
Ba ¢o viac, byt Kristovym u¢enikom a misionarom nemozno od seba
oddelit. Péapez vyhlasuje, Ze je tu nerozlu¢na spitost medzi
ucenikom a evanjelizdtorom, preto oba terminy pise so spojovnikom.
Hovori: ,,Kazdy krestan je misionarom v tej miere, v akej sa stretol
s laskou Boha v JeziSovi Kristovi. Nehovorme uz, Ze sme ,,u¢enici® a

,,misionari®, ale nech sme vzdy ,,uéenici — misionari !

VysSie citovana pasdz objasiiuje aj to, kto je predmetom
ohlasovania. Cirkev je povolana ohlasovat  evanjelium
milosrdenstva, z ktorého ma svoju existenciu, z ktorého Zije a ktorym
je neustale evanjelizovana. Je to aspekt, ktory treba brat’” do tivahy
nielen na pochopenie, Ze vo FrantiSkovom uceni je jasny stvis medzi
masivnym navratom k Boziemu milosrdenstvu a misijnej,
vychéddzajicej Cirkvi, ale aj na zdoOraznenie, Ze evanjelizaciu
nemozno riesit’ len ¢irym slovnym ohlasovanim.!*? Aj ked’ je totiz
rozdiel medzi evanjelizaciou a pozdvihnutim ¢loveka, nemozno na
ne hladiet’ oddelene. ZaangaZovanie Cirkvi za l'udsky rozvoj ma
vnutorne docinenia s evanjeliom; jeho centrom je Boh, ktory ma
srdce pre biedy ludstva vratane hriechu. FrantiSek preto na zaklade

111 |bid., 120.
12 1de o &rtu, ktorou sa osobitnym spésobom vyznacuje latinskoamericka
teologia. Porov. J. Sobrino, Gesu Cristo liberatore, Cit. dielo, ss. 154-155.



magistéria svojho predchodcu povzbudzuje brat do uvahy, zZe
dobrocinna laska nie je cudzia dielu evanjelizacie Cirkvi. Hovori: ,,V
srdci evanjelia nachadzame vnutorné spojenie medzi evanjelizaciou
a pozdvihnutim cloveka, ktoré sa musi nevyhnutne prejavit
arozvijat' v celej evanjelizaénej Cinnosti.“!** Cituje motu proprio
Intima Ecclesia natura papeza Benedikta XVI. na potvrdenie, Ze ,,,aj
sluzba dobrocCinnej lasky je zakladnym rozmerom misie Cirkvi
a neoddelitelnym vyjadrenim jej vlastnej podstaty‘. Ako je Cirkev
podstatne misijna, tak z jej podstaty nevyhnutne vyplyva aj G¢inna
laska k bliznemu — sucit, ktory chape, poméha a podporuje.“!* Preto
rozumieme, preco papez Casto povzbudzuje Cirkev ist’ na periférie
alebo nebat’ sa byt ,,po'nou nemocnicou. Su to metafory, ktorym
hrozi nebezpeéenstvo, Ze sa stani sloganom na §kodu hibky toho, ¢o
Frantisek predklada, ak ich nepostavime do takéhoto kontextu.
Povinnost’ Cirkvi sklanat’ sa nad vSetkymi ranami l'udstva a robit’
tak, aby sa nikto nestal odpadom, nevyplyva z akejsi neutrdlnej
formy filantropie — je to poziadavka evanjelia milosrdenstva, ktoré
ma ohlasovat’.

Ked'Ze je ono ohlasovanim Bozieho srdca, ktoré sa sklana nad
biedami, vratane hriechu, a kazdého rozdelenia medzi l'ud'mi,
nemozno ho redukovat na individudlny vztah jednotlivca
s Bohom!?® alebo na nie¢o, ¢o odkazuje na druhy svet a nema ni¢
spolocné so zivotom ludi tu na zemi, Casto biednym. Papez to
objastiuje tym, Zze hovori o socidlnom dopade evanjelizacie'®
zdoraznujuc skutocnost, Ze evanjelium zahiia kralovanie Boha vo
svete, ¢im umoziuje, aby sa spolocensky zivot stal ,,priestorom
bratstva, spravodlivosti, pokoja a dostojnosti pre vsetkych. !t
A tym, Ze sa diStancuje od vizie krestanstva ako nabozenstva, ktoré
sa zaobera vnutornou sférou ludi bez toho, aby sa aktivne

U3 EG 178.

114 1bid., 180.

115 Porov. ibid., 180.

116 Porov. najmi ibid., body 176-185. V EG 180 vyslovne hovori: ,,Tak
ohlasovanie, ako aj krestanskd skusenost maju tendenciu vyvolavat
spolocenské dosledky.

17 1bid., 180.



angazovalo apremienialo ludskii spolocnost’ a vSetky jeho
institacie. '8

Je jasné, ze takéto nové videnie misijného poslania Cirkvi moze
znamenat zvlast slubnil cestu pre cirkvi so starym krestanstvom
atie, co sa nachadzaju v spolocenskych kontextoch, v ktorych by
postmoderna ideoldgia a sekularizdcia mohli sposobit’ vysunutie
viery do individualnej sféry.!*® Rovnako Vv kontextoch ustupujuceho
krestanstva, kde sa uz pocuvalo evanjeliové ohlasovanie a Casto sa
povazuje za prekonané, akde zaroven prebiehaju procesy straty
dostojnosti mnohych zien a muzov, mohla by sa stat’ osobitne
ucinnou Cirkev, ktora by ukazala, Ze evanjelizacia zahfiia svedectvo
a zaangazovanie v aktivnych procesoch humanizacie.

2. Poslanie a pastoracné obratenie

Misijna Cirkev vychadzajica zo seba vSak musi prejst’
pastoraénym obratenim.

UzZ na zaciatku EG péapez jasne vyjadruje, Ze prijatie myslienky,
ze Cirkev je spolocenstvom ucenikov — misionarov, ktori preberaju
iniciativu, aby ponukli evanjelium Bozieho milosrdenstva, z ktorého
Ziju, zavézuje k pastoranému obrateniu na vSetkych urovniach
cirkevného zivota. Nemozno totiz nechat’ veci, ako si. Aj v takom
pripade je jasné, Ze sa to zaklada na myslienke, ze Cirkev je Bozi
'ud, ktory ozivuje a vedie Duch, aby sa vSetci a kazdy mohli dostat’
do kontaktu s Bozim milosrdenstvom — zaklad totiz vyplyva z vizie
Strukturalne dynamického kolektivneho subjektu. Inak by sa mohlo
povedat, Ze pre misijnd Cirkev prirodzene plynie povinnost
neustaleho pastoracného obratenia. FrantiSek preto hovori: ,,Difam,
ze vsetky spoloCenstva sa budu snazit, aby pouzili potrebné
prostriedky na vykroCenie po ceste pastoratného a misijného

118 Porov. ibid., 183.
119 Porov., ¢o papez zdoraznil in ibid. 64.



obratenia, ktoré nenecha veci v takom stave, v akom su. Teraz nam

nesta¢i ,bezné spravovanie*.**?

Obratenie sa osobitnym spdsobom tyka schopnosti urobit
v ohlasovani znova zjavnym jadro evanjelia, alebo ,,[...] nadheru
spasonosnej Bozej lasky, ktora sa prejavila v ukrizovanom

a vzkriesenom JeziSovi Kristovi®. 1%

Je to ddlezitd vyzva, ale l'ahko sa moze stat’ dvojznacnou. Stava
sa nevyhnutnou pre Cirkev, ktord chce eSte ohlasovat’ evanjelium
Vv prostredi, v ktorom uz nemozno predpokladat’ krestanstvo, ako je
pripad zapadnych cirkvi v stave ustupujiuceho krestanstva. Tu je totiz
nutné znova jasne ukazat, ¢o je centrom. A nielen to. Treba vidiet,,
ze toto kristologické, troji¢né centrum, zahrnujuce kazdu jednotliva
slobodu, nemozno nikdy a za Ziadnych okolnosti povazovat’ za isté
alebo za uz nadobudnuté. Frantisek tvrdi, Ze ak hovorime, ze takéto
ohlasovanie je prvé ,,[...] to neznamend, Ze stoji na zaciatku a potom
sa nan zabudne alebo Ze je ho mozné nahradit’ inymi obsahmi, ktoré
ho prevySuju. Je prvym v kvalitativnom zmysle, pretoze je hlavnym
ohlasovanim, teda tym, ktoré¢ treba vzdy znova rozli¢nymi spdsobmi
pocuvat’ a stale nanovo ohlasovat’ katechézou a rozlicnymi formami
vo vsetkych etapach avo vSetkych situdciach.“?? Vychadzajic
z tohto bodu je tu zaroven potrebné v linii koncilu a v perspektive
misijnej Cirkvi pripomenut’ existenciu ,hierarchie pravd“. Okolo
centra a vo vztahu K nemu treba nanovo pochopit’ rozli¢né pravdy,
najmd moralne. Nemozno teda FrantiSkovu vyzvu nejakym
spdsobom interpretovat’, akoby viedla k umenSeniu integralnosti
evanjelia a pravdy. Je to skor vyzva znova najst’ jadro evanjelia,
ktoré spociva v spasonosnom stretnuti s Kristom, ateda s Bozou
laskou, aby bolo mozné kazdu pravdu objavit a integrovat
V spravnej perspektive.'?

120 1bid., 25. Porov. ibid., 25-33.

121 1pid., 36.

122 1pid., 164.

123 porov. A. Cozzi, La verita di Dio e dell 'uomo in Cristo, cit. dielo, ss. 14-
22.



Ked myslime najmi na cirkvi povolané vnimat’ toto pozvanie
V kontextoch ustupujuceho krestanstva a sekularizacie, treba
prehibit rozne aspekty.!?* Kvoli syntéze si najvyznaénejsie Styri:
reStrukturalizacia krestanskych spoloCenstiev na zaklade potreby
ohlasovat’ evanjelium tym, ktori ho nepoznajii alebo maju o fiom
mylny pojem; ustanovenie miest autentického bratstva; prednostna
volba mladych; realne a zodpovedné zaangazovanie sa krest'anskych
laikov.

Predovsetkym treba vziat’” do tvahy, ze prili§ Casto krestanské
spoloCenstva, ktoré sa sformovali v prostredi krestanstva, st eSte
Strukturované na zaklade predpokladu, ze vSetci st ,,normalne
krestanmi®, Ze vieru im odovzdali v rodine, z ktorej pochadzajt, ze
krestansky zivot mdze pocitat’ s podporou spolocenského kontextu,
ktory odovzdava jej hodnoty. Vela energie sa preto vydava na
udrzanie status quo; av dosledku toho zostdva malo zdrojov na
ohlasovanie evanjelia tym, ktorym sa eSte nehlasalo, alebo na tych,
ktori maju zréznych ddvodov pokrivené vnimanie evanjelia.
Papezova vyzva by mala aktivovat energie a pastoracni
predstavivost’ na restrukturovanie spolo¢enstiev tak, aby sa hlavné
zdroje pouzili v poslednom naznacenom smere.

S tymto je uzko spita poziadavka, aby krest'anské komunity boli
skor nez miestami rozhodnuti, ktoré treba urobit’ a iniciativ, ktoré
treba vykonat’, miestami, kde si mdézu krestania konfrontovat’ svoju
vieru. V kontexte, v ktorom sa totiz uz nepredpokladaju krestania
aVvktorom st ludia veriacimi v pritomnosti T'udi s existenciou
neveriacich,'® je potrebnejsie ako kedykol'vek predtym konfrontovat’

124 Na nové uvazovanie o Cirkvi vtakomto kontexte porov. R. Repole,
Come stelle in terra. La Chiesa nell’epoca della secolarizzazione,
Cittadella, Assisi 2012; ana premyslenie niektorych zakladnych otazok
krestanskej viery v ramci sucasnej kultary porov. G. Ferretti, Il grande
compito. Tradurre la fede nello spazio pubblico secolare, Citadella, Assisi
2013; G. Ferretti, Spiritualita cristiana nel mondo contemporaneo. Per un
superamento della mentalita sacrificale, Cittadella, Assisi 2016.

125 Odkazujeme na dolezité ¢&itanie o sekularizacii od Charlesa Taylora.
Viom sa prekonava interpreticia sekularizacie ako neodvratného



svoju vieru so spolo¢nikmi vo viere; rovnako, ako sa javi nevyhnutné
prezivat’ skiisenost’ autentického krest'anského bratstva.

Treti aspekt, ktory je dobré zdoraznit, sa tyka nutnosti
pastoracie, ktora by na rdznych trovniach znamenala autentické
rozhodnutie dat” prednost mladym. Snimi sa totiz ,,normalna“
komunikacia viery, sktorou bolo mozné ratat’ v krestanskom
usporiadani, zretel'ne prerusila.}?®® A prave im je krestanska komunita
povolana prioritne ohlasovat’ novost’ Krista so vSetkou vystiznostou,
aku so sebou prindSa a ako uz bola vyjadrend — nepovazovat’ stav
mladych za akusi ,,chorobu®; anemysliet’ si, Ze to mozno urobit’
podujatiami, ktoré odvadzaji od usilia formovat' si svedomie, od
starostlivosti osvoj rast aod konania tak, aby Kristus v Duchu
vstupil do stdc a 0ziaril tvare.

Napokon je zrejmé, Ze pastoraéné obratenie musi prechadzat’ aj
a predovsetkym deklerikalizaciou Cirkvi, ktord so sebou prindSa
faktické uznanie nevyhnutného prispenia vSetkych krestanov,
predovSetkym zrejme krestanskych laikov, aby sa evanjelium
dostalo k ¢o najvac¢sSiemu poctu Zien a muzZov.

3. Protagonizmus laikov

Kvéli dolezitosti a forme, aku nabera v ekleziologickom mysleni
Frantiska, sa oplati zastavit' nad spdsobom, akym papez zvazuje
ulohu laikov v Cirkvi, ktora vychadza zo seba.

odstvania toho, ¢o je nabozenské, vzhl'adom na napredovanie moderného
sveta. Sekularizacia sa chape skor ako zmena podmienok pre vieru; ako
moznost’ verit’ tvarou v tvar moznosti neviery, rovnakej a protireéivej, a
,»vyluéného humanizmu®. Porov. C. Taylor, L’eta secolare, Feltrinelli,
Milano 2009.

126 porov. napr. F. Garelli, Piccoli atei crescono. Davvero una generazione
senza Dio?, Mulino, Bologna 2016.



V horizonte, ako sme ho uz pripomenuli vzhladom na Cirkev
Bozieho l'udu, FrantiSek pocéniic EG trva na dolezitosti obnovenia
zmyslu a praxe protagonizmu laikov. Robi tak najmi tym, ze medzi
cirkevné vyzvy, ktorym ma misijna Cirkev vychadzajiica zo seba
celit, vklada pripomienku, Ze ,laici, samozrejme, tvoria obrovsku
vacsinu Bozieho I'udu. K dispozicii je pre nich menSina — vysvéteni
sluzobnici.“!?” Ze obnova ich protagonizmu predstavuje vyzvu, to uz
neddvno ironickym téonom zdoéraznil, ked’ pripomenul, kolkokrat sa
uz pouzilo vyjadrenie o tom, Ze odbila hodina laikov, avSak bez toho,
aby po mnom nastala skutoénda cirkevna premena. Povedal:
»Spomeniem napriklad slavnu vetu: ,Nastala hodina laikov‘, ale zda
sa, ze hodiny sa zastavili.*!?8

Na oznacenie Specifickosti papezovho vyjadrenia v tomto ohl'ade
je dolezité vyzdvihnut, ze podla neho je absolutne isté, co ako prinos
pontka druha kapitola LG, podla ktorej si nemozno mysliet, Ze
jestvuje Cirkev ad intra, ako doména klerikov, a Cirkev ad extra,
ako doména laikov. VSetci patria rovnakym spdsobom do Bozieho
udu ast zodpovedni za svoje poslanie. A bez toho, aby
systematicky teologicky rozvijal tuto otazku, dava vytusit, ze na
tomto zaklade a bez naruSenia danej vizie, mozno brat' do uvahy
jeden z aspektov, ktoré myslienka ,,sekularneho charakteru laikov,
eSte pritomna v 4. Kapitole LG, zamyslala zachovat’ — to jest
skutoCnost, ze Cirkev jestvuje pre inych, Ze je misijna, Ze je
povolana prebyvat’ v skuto¢nostiach tohto sveta a premienat’ ich.
V tomto ohl'ade si pou¢né dovody, ktoré podl'a Frantiska blokuji
protagonizmus laikov — skuto¢nost’, Ze nie st formovani v duchu
tejto svojej povinnosti; nenasli priestor v partikuldrnych cirkvach; ale
aj skutocnost’, Zze boli ¢asto pozyvani vziat' na seba tlohy vo vnutri
Cirkvi, ¢o je na Skodu zaangaZzovanosti v réznych skutoc¢nostiach
sveta.'?

127 EG 102. Porov. E. Palladino, I laici: ['immensa maggioranza del popolo
di Dio, in in H.M. Yafiez (zost.), Evangelii gaudium: il testo interroga, cit.
dielo, ss. 67-80, 76-77.

128 FrantiSek, Il santo popolo di Dio, cit. dielo, s. 202.

129 porov. EG 102.



Okrem uplnej teologickej diskusie na tito tému musime aspon
pripustit, ze FrantiSkova perspektiva predstavuje pozvanie nielen
uznat, Zze Cirkev pozostadva zvdcSa zlaickych krestaniek
a krestanov, ze vysviteni sluzobnici su tu pre sluzbu tejto vicsine
a ze jednych i druhych viaze zvdzok bratstva; ale aj to, ze Cirkev uz
vychdadza zo seba tam, kde existuju laicky alaici, ktori Zziju
a odovzdavaju evanjelium vo svete. Je tu riziko, ze kazda rozprava
0 laikoch bude netipln4, ak sa nevyzdvihne tato skutoCnost’ ako
podstatna danost, aby sme boli Cirkvou. Z toho by totiz malo
vyplynat povedomie, ze Cirkev jestvuje nielen vtedy, ked’ sa
zhromazd'uje, ale nachadza sa aj tam, kde najmé vd’aka pritomnosti
krestanskych laikov Zije v skuto¢nostiach tohto sveta. Toto vedomie
by malo byt stimulom pre pastora¢ni konverziu (a mozno aj pre
Kodex kanonického prava), aby sa bralo do Givahy, Ze jestvuju miesta
(napriklad organy participacie), kde je mozné nactivat’ bohatstvam
a napétiam, ktoré zakusuji mnohi krest’ania, ked’ sa stretaji s l'ud'mi,
prezivajuc skuto¢nost’ prace, vykonavajuc rozne profesie, starajuc sa
0 najslabsich, pomahajuc svojim detom rast, celiac socidlnym
otazkam... ohlasuju evanjelium.

4. Swl, ktory je obsahom

Na zaklade toho, ¢o sme doteraz vyjadrili, ¢i uz vzhl'adom
na predmet ohlasovania (¢iZze na evanjelium milosrdenstva), alebo vo
vztahu k subjektom (Cize ku vSetkym krestanom a primarne
k obrovskej vicsine, aku tvoria laici), neprekvapuje, Zze FrantiSek
zdoraznuje, ze poslanie Cirkvi sa uskutociiuje vo vztahu osoby s
osobou.

Prave preto, Ze sa ohlasuje evanjelium milosrdenstva a ma sa
dotknut’ oséb v ich osobitnej a neopakovatelnej situacii, ktord je
vyzvou pre ich slobodnti osobnll odpoved’, nemdze sa redukovat’ na
verbalnu komunikaciu, pretoze zahfiia ¢inntl lasku a odovzdava sa
tak, ze mdze ratat’ s mnohorakymi charizmami vsetkych krestanov
(predovsetkym laikov), bolo by absurdné mysliet na ,,masova



evanjelizaciu“. Odohrava sa vzdy v stretnuti osob. Jestvuju preto
mnohoraké sposoby evanjelizovania. Papez hovori: ,,Odovzdava sa
prostrednictvom takého poctu rozlicnych foriem, Ze je nemozné ich
vSetky opisat’ alebo katalogizovat. Ich kolektivnym subjektom je
Bozi 'ud so svojimi nespo&etnymi ¢inmi a znakmi.*

Je to aspekt, ktory hovori o tom, aky dodlezity je $tyl ohlasovania
az do tej miery, ze mozno povedat, Ze uz S$tyl vyjadruje obsah.
Zahfna vztah a autentické stretnutie toho, od koho ohlasovanie
prichadza a kto ho prijima.

A vtomto horizonte treba citat’ aj Styl uCenia, aky si osvojil
FrantiSek evidentnou zmenou jazyka magistéria;*! tak ako ucenie
dané tomu, kto ma v Bozom l'ude ulohu autoritativneho ohlasovania.
FrantiSek prostrednictvom jazyka, ktory ma za ciel zaangazovat
toho, s kym hovori, a sleduje vSetky mozné sposoby postavit' sa na
jeho uroven, vyhladavajic existencidlne vyznamné metafory, totiz
ukazuje, Zze aj ucenie magistéria moéze ama byt normalnym
pastoratnym jazykom, lebo jeho cielom je evanjelizicia. Zda sa, Ze
vV tomto ohlade musime registrovat, aku velkd doélezitost dava
FrantiSek homilii ako beZznému prostriedku na vykonavanie svojho
osobného magistéria ako rimskeho biskupa.l®? Zaroven prave
ohl'adom homilie, jej pripravy a jej GCinnosti, papez nalieha, ked’ sa
obracia na pastierov®*® — je to znak dolezitosti, aki musi mat’ aj

130 1hid., 129. Porov. ibid., 127-129.

181 Porov. ¢o ozrejmil C. Theobald, Fraternita. Il nuovo stile della chiesa
secondo papa Francesco, Qigajon, Magnano (BI) 2016, 20-25. Porov. aj M.
Semeraro, Introduzione, in Francesco, Evangelii gaudium. Esortazione
apostolica, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2013, 7-27, 11-12.

132 Porov. ako to jasne podava S. Dianich, Magistero in movimento. Il caso
papa Francesco, Dehoniane, Bologna 2016, ss. 35-66. Inym spdsobom s
novostou jazyka vnutorne spojeného s ¢inmi oboznamuje aj D. E. Vigano,
Fedelta e cambiamento. La svolta di Francesco raccontata da vicino, Rai-
Eri, Roma 2015, ss. 103-124.

133 Akt velka dolezitost’ nabera tato téma, pozri EG body 135-159. Treba
brat do uvahy najmi skutoc¢nost, ze FrantiSek dava najavo dolezitost
personalizacie slova zo strany kazatela, aby bol plne zaangazovany v tom,
¢o hlasa aaby bol svedkom (body 149-151). A nalichavost’, sakou



U nich odovzdavanie viery od ¢loveka k ¢loveku, ked’Zze homilia je
forma zivej komunikacie, kde ide o skuto¢né osoby, a v ktorej je
zékladom vztah, aky sa tvori medzi tym, kto hovori a kto pocuva.

Takéto zdoraznenie netreba chapat ako zavrhnutie potreby
»vymedzujucejSieho* alebo ,,dogmatického® jazyka v pripade, ked
by to bolo na $kodu autentickosti viery. Je to skor signal, Ze takyto
jazyk nemdze byt nastrojom, akym sa normdlne odovzdava viera.
A pripomina aj to, Ze aj tento jazyk si vzdy a v kazdom pripade
vyzaduje osobné zainteresovanie veriaceho.

Ked'ze vsak ludia nejestvuji mimo nejakej kultiry, poslanie
Cirkvi podla Frantiska vzdy zahfna inkulturdciu a evanjelizaciu
kultar. Je jedinecné, Ze to papez interpretuje pomocou kategorie
prijatia, takmer akoby evanjelizovat’ kultiru znamenalo pre Cirkev
pohostinnost’ v niektorych jej rozmeroch. Papez totiz hovori: , Ked
sa niektoré kategérie rozumu a vied stanti sucastou ohlasovania
posolstva, stanu sa aj nastrojmi evanjelizacie; je to voda premenena
na vino.“* Zdoraziiujeme hoci bez citovania, Ze FrantiSek tu
pouziva ten isty priklad ako Toma$§ na obranu pred tymi, ktori ho
obvinovali, ze svojou teoldgiou rozried’uje evanjelium, lebo pouziva
rozum a filozofiu.’®® Rovnako treba uviest’, ze FrantiSek vidi prave
V teologii nevyhnutny prostriedok na uskuto¢nenie inkulturdcie zo
strany misijnej Cirkvi, ktord vychadza zo seba.®

Je zjavné, Ze aj tato zmena S$tylu je potrebnd v pastoratnom
obrateni, najmi v pripade Cirkvi, ktora Zije v zapadnej kulture. Pre

pozaduje aj poc¢hvanie [udu, aby slovo prislo k tomu, ku komu hovorime
(body 154-155). Porov. aj G. Ravasi, Una vera ,, Postfazione“. L’ omelia
secondo papa Francesco, in A. Cozzi — R. Repole — G. Piana, Papa
Francesco. Quale teologia?, cit. dielo, ss. 193-208.

14 EG 132.

135 Porov. Tomas, Expositio super librum Boetii de Trinitate, g. 2, art. 3, ob.
5, e ad 5. Porov., ¢o hovori Chenu o dynamizme o¢istovania a osvietenia,
aké tato transformacia prinasa u Tomasa: M. D. Chenu, La teologia come
scienza nel XII secolo, Jaca Book, Milano 1995, ss. 123-125.

136 porov. EG 132.



takéto prostredie pri autentickom prijati perspektiv, ako ich otvoril
papez, moze byt wuzitoné velmi struéne zhrnut' tri horizonty
obratenia.

Prvy sa tyka potreby prejst od Cirkvi, ktora mohla ratat s
,masovym krestanstvom*, K Cirkvi, ktord sa Strukturuje vo vedomi,
Ze evanjelium mozno odovzdavat len od cloveku k ¢loveku. Toto musi
znova prejst’ v schopnost’ rozliSovat, podporovat a zhodnocovat
charizmy mnohych laickych krestanov, ktori bezne ohlasuju
evanjelium pri osobnych stretnutiach v roéznych Zivotnych
kontextoch. A v schopnosti vytvarat' realne priestor tym, ktori
prijimajt s vierou evanjelium a vstupuji do Cirkvi s ich novostou,
jedine¢nostou a osobitostou. Vtom zmysle doraz na misijné
poslanie Cirkvi musi ist’ ruka v ruke sdorazom na synodalnost’,
0 ktorej bude re¢ neskor.

Druhy horizont sa tyka doélezitosti, aka patri feologii. Bez
skutocného zhodnotenia teologickej prace bude Cirkev tazko
schopnd urobit’ evanjelium pocutelnym a inkulturovat ho do
neskorej modernej a postmodernej kultury. Len ako priklad si treba
uvedomit, aké je teologické zaangazovanie potrebné, aby sa
evanjelium skuto¢ne ohlasovalo v kulture ovladanej vedou a viziou
sveta, zbavenej kuzla.

Napokon tloha evanjelizovat’ kulturu prinasa so sebou pre cirkvi,
ktoré sa nachadzaju v spolo¢nostiach, akymi st zapadné, vo
vSeobecnosti demokratické, nadobudnutie schopnosti obyvat verejny
priestor bez toho, aby ratali s poziciou sily a moci; a aby sa napriek
tomu nevzdali Ulohy pontknut premienajucu silu evanjelia na
uskuto¢nenie spravodlivejej a bratskejsej spolo¢nosti.’*” Aby sa tak

1373 cielom pochopit’, ako sekularizacia poznadila aj verejny priestor a byt
si vedomi zmeny, akt to prindSa pre Cirkev, ktora sa nechce vzdat
ohlasovania evanjelia aj v takomto kontexte, mézu byt uzito¢né diela: M.
Gauchet, Un mondo disincantato? Tra laicismo e riflusso clericale, edizioni
Dedalo, Bari 2008; M. Gauchet, La religione nella democrazia, edizioni
Dedalo, Bari 2009; okrem toho pozri L. Diotallevi, Fine corsa. La crisi del
cristianesimo come religione confessionale, Dehoniane, Bologha 2017. Pre



stalo, krestania budi musiet’ byt schopni vo verejnych prejavoch
ukizat’ humanizujucu silu evanjeliovych hodnét a byt pripraveni
pOsobit’ v beznej ,demokratickej hre”, aby presvedcili
0 humanizujucom dopade tychto hodndt aj na tych, ktori nie st
krestanmi.

Je to aspekt, ktory papezovi Frantiskovi vel'mi lezi na srdci.

5. Prorocky rozmer ohlasovania: odmietnutie praktického
relativizmu

U Frantiska totiz novy obraz o Cirkvi, ktord dnes misijne
vychadza zo seba, sprevadza pranierovanie modlarstva, ktoré je
charakteristické pre neskory moderny a postmoderny globalizovany
svet, najmi idolatria penazi’® a modlarstvo, stopy ktorého mozno
objavit’ v mytickom zvelebovani techniky.**

Zo zaciatku by sa mohlo zdat’, Ze tieto dva rozmery navzijom
nestuvisia. V skutoCnosti je medzi nimi vnatorna stvztaznost —
Cirkev by totiz nemohla ohlasovat’ evanjelium milosrdenstva,
zktorého cerpa svoju existenciu, bez toho, aby zaroven
nepranierovala tieto idoly, ktoré si narokuju zaujat’ miesto Boha, ako
sa zjavil v Kristovi a zije v Duchu, a ktoré konéia v dehumanizovani

ekleziologicku reflexiu v tomto horizonte porov. S. Dianich, Chiesa e
laicita dello Stato, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2011.

138 porov. ibid., body 55-56. O bezduchosti modlarstva a jeho mytickych
rozmerov porov. R. Repole, Annuncio del Vangelo e idolatria, in M.
Gronchi — R. Repole, Il dolce stil novo di papa Francesco, cit. dielo, ss. 49-
88, 80-88. Porov. G. Piana, Il magistero morale di papa Francesco, in A.
Cozzi — R. Repole — G. Piana, Papa Francesco. Quale teologia?, cit. dielo,
ss. 127-191, 148-156. O dolezitosti témy v ramci teologie porov. D.
Marguerat, Dio e il denaro, Qigajon, Magnano (Bl) 2014; D. R. Dufour, Le
Divin Marché. La révolution culturelle libérale, Denoel, Paris 2007.

139 Pozri zv1ast 3. kapitolu LS venovanu rozliSovaniu pri¢in ekologickej
krizy.



l'udi a rozpade Zeme. Toto papez objasinuje vzhI'adom na modlarstvo
peniazi preniknuté trhovym systémom, ktory plodi nespravodliva
ekonomiku, odludstujicu tych, ¢o st jej obetou, ako aj tych, o ju
podnecuju. A zdoéraznuje to aj vzhladom skutocnost nazyvanu
,technokraticky vzorec“,*® ktora spdsobuje niCenie spolocného
domu predovsetkym na uymu Zivota a dostojnosti
najchudobnejsich.!4

Ako hlas Cirkvi, ktora prave preto, Ze je misijna, je schopna byt
prorockou, FrantiSek osobitnym spdsobom vypovedd o vaznom
nebezpelenstve, aké predstavuje prakticky relativizmus.'*? Benedikt
XVI., ktory pochadza zo stredu Eurdpy, nachadzajiicej sa v krize
hodno6t aje podozrievava voci akejkol'vek perspektive pravdy,
vhodne kladol doéraz na protievanjeliovit a odl'udstujucu silu
teoretického relativizmu. FrantiSek, pochadzajici z Latinskej
Ameriky, vktorej je zjavnejSia spolocenska nerovnost a Vv ktorej
mozno vidiet' svet zpohladu najchudobnejSich a obeti, dnes
zdoraziuyje, ze rovnaky protievanjeliovy a odl'udstujuci dopad ma
prakticky relativizmus. Jeho fenomenologia, ktora predklada, je
Sirokd, presna, a preto blahodarne znepokojujuca. Frantisek hovori:

Kultura relativizmu je tou istou patologiou, ktord nuti cloveka
vyuzivat  druhého a zaobchdadzat s nim ako s predmetom;
donucuje ho K nutenym prdcam alebo z neho robi otroka
Vdosledku zadlzenia. Je to ta ista logika, ktora vedie
Kk sexudlnemu zneuzZivaniu deti alebo k opustaniu starych ludi,
ktori uz nie su uzitocni. Je to tiez vnutorna logika tych, ktori
hovoria: nechajme, nech neviditelné sily trhu reguluju
ekonomiku, pretoze ich skodlivé vplyvy na spolocnost’ a prirodu
su iba nevyhnutnymi Skodami. Ak neexistuju objektivne pravdy

140 porov. ibid., body 107-109.

141 Porov. ibid., body 48-52. Ak4 Ziva je tato téma v Zivote, ako aj v roznych
Frantiskovych prejavoch, je zjavné v D. E. Vigano, Fedelta e cambiamento.
La svolta di Francesco raccontata da vicino, cit. dielo, ss. 125-132.

142 porov. EG 80.



ani pevné principy okrem uspokojenia vlastnych tuzob
a bezprostrednych potrieb, aké hranice moze mat obchodovanie
S ludmi, organizovany zlocin, obchod s drogami, obchod
S krvavymi  diamantmi a S kozuSinami zvierat, ktorym hrozi
vyhynutie? Nie je to ta ista relativisticka logika, ktord
ospravedlnuje ziskavanie organov od chudobnych s cielom ich
predaja alebo pouzitia na pokusy, alebo odstranovania deti,
pretoze nezodpovedajii tizbe rodicov?*®

Je jasné, ze vsile evanjelia, z ktorého Cirkev zije aktoré je
povolana ohlasovat, musi byt prorockym hlasom zoci-voci
teoretickému ako aj praktickému relativizmu. Tak bude vyjadrovat
»kriticka vyhradu® aj vzhl'adom na postmoderny globalizovany svet
a ma ju premietat’ do ktorejkol'vek kultary. Jestvuje vSak Specificky
druh praktického relativizmu, ktory mé znacnu ekleziologicku
dolezitost’. Moze sa vkradnut’ aj medzi krestanov, ktori si osvojili
nepopieratel’ne spravne ucenie a ako hovori Frantisek, moze sa tykat
»[---] eSte aj tych, ktori maji zdanlivo pevné doktrinalne a duchovné
postoje [...]*“** — aj tito mdzu totiz zit, akoby Boh neexistoval alebo
rozhodovat’ sa, akoby tu neboli chudobni. Je totiz mozné byt
krest'anmi, vyznavat’ spravne ucenie a duchovné myslienky, a predsa
upadnut’ do takéhoto relativizmu.

Preto ho FrantiSek povazuje za eSte nebezpeénejsi od
teoretického — javi sa totiz ako I'stiva hrozba, ktora méze sposobit’,
ze spolocenstvo veriacich v Krista bude hovorit’ o evanjeliu bez toho,
aby bolo samo evanjeliové. Preto je obratenie pre Cirkev trvalou
a nikdy neukoncéenou ulohou — rovnako ako je nevyhnutnad jej
reforma.

1431 S 123. Pozri aj predchadzajtci bod.
144 EG 80.



4. KAPITOLA

NUTNA REFORMA

Po dvadsiatich rokoch od ukoncenia Druhého vatikdnskeho
koncilu sa dnes zda, Ze na jednej strane koncilové texty nie st vzdy
také jednoznatné v nalrtdvani transforméacie Cirkvi aj na
Strukturdlnej rovine aze na druhej strane reforma niektorych
dolezitych cirkevnych institicii, aki mnohi ocakavali hned po
koncile, sa este vzdy neuskutocnila.

Pri pohlade na ekleziologické ucCenie papeza FrantiSka a na
niektoré jeho doélezité rozhodnutia je zrejmé, ze sme aj v tomto
ohlade wvstipili do novej fazy chapania Druhého vatikdnskeho
koncilu. Ked'Ze sa mdze odvolat’ na rozvoj teoldgie, ktory koncil
pripravil aktory po nom nasledoval, v oblasti reformy poskytuje
jasné myslienky a robi presné rozhodnutia.

Ako sme uz poznamenali, podla FrantiSka reforma Cirkvi nie je
»akakol'vek Strukturalna zmena“. Je potrebna na to, aby Cirkev
Vv priebehu Casu a vV meniacej sa situacii zostala stale evanjeliova a
vyzarovala milosrdného Boha, ktory vnej prebyva adava jej
existenciu. Vo svetle toho, ¢o sme doteraz povedali, malo by sa stat’
rovnako zrejmym, ze reforma je prave preto vnatorne spojena
s myslienkou Cirkvi, ktord zo seba misijne vychadza smerom von.
Cirkev totiZ citi povinnost’ vychadzat’ a umoznit,, aby sa vSetci stretli
S milosrdnym Bohom, ktory sa nam naposledy komunikoval
v Kristovi av dare svojho Ducha, pretoze dokaze jestvovat’ v sile
milosrdenstva Boha, ktory prevzal iniciativu a vySiel ako prvy.}#
Péapez to vel'mi jasne a presne vyjadruje v prvej kapitole EG, ked’
hovori: ,,Reformu $truktur, ktora si vyZaduje pastoracné obratenie,
mozno chapat’ len vtomto zmysle: urobit vsetko tak, aby sa
Struktury stali viac misijnymi; aby sa riadna pastoracia v kazdej zo

145 Porov. EG 24.



svojich poddb stala expanzivnejSou a otvorenejSou, a tak vSetkych,
ktori su aktivni v pastoracnej sluzbe, disponovala k postoju
,vychadzania“ a pomahala tak kazdému, komu Jezi§ ponuka svoje
priatel'stvo, dat’ pozitivnu odpoved’.14®

Ani vtomto pripade nemozno ocakavat' od papeza program
systematickej reformy, poskytnuty organickym sposobom. Zaroveii
je dobré zdodraznit, Ze v tomto bode akoby sa FrantiSek spoliehal na
logiku a konal podla logiky, na aka cCasto poukazuje vSetkym
krestanom, ked hovori: nejde o to zaujimat’ priestory, ale dat’ do
pohybu procesy.

Prave preto sa mozno zda byt nemozné a priam nezmyselné
nacrtnut’ presny ramec reforiem, ktoré by sa mali uskutocnit’. Urobit’
tak by v podstate znamenalo vyvracat' niektoré klIacové body
Frantiskovej ekleziologickej vizie, o niektorych uz bola zmienka,
apri inych sa treba zastavit: napriklad skutoc¢nost, ze Cirkev je
dynamicky subjekt, vedeny Zivou pritomnostou Kristovho Ducha;
skuto¢nost, ze vSetci krestania su subjekty zivé a aktivne v Cirkvi;
skuto¢nost, ze miestne cirkvi nie st administrativne obvody, ale
cirkvi s vlastnou subjektivitou.

No i tak mozno vo FrantiSkovom uceni sledovat’ niektoré
zakladné linie reformy, ktoré vyplyvaju z ekleziologickej vizie, ako
ju doteraz predlozil, a si zaroven jasne navzajom prepojené. Tykaja
sa synodalnosti Cirkvi a prekonania univerzalistickej vizie Cirkvi,
dolezitosti intermedialnej kolegiality, papezstva a skuto¢nosti synody
biskupov.

1. Synoddlnost a prekonanie univerzalistickej vizie Cirkvi

Treba Cestne uznat, Ze s papezom FrantiSkom sa prudko vratila
na scénu ekleziologicka téma synodalnosti. Nebola to vyslovna téma

16 EG 27.



Druhého vatikanskeho koncilu. Vo vizii Bozieho I'udu a v naslednom
pojme sensus fidei tu vSak boli predpoklady na jej rozvoj.
V poslednych rokoch vSak mohla tato téma vyvolat’ u niektorych
podozrenie. 14

Frantisek ju uviedol do centra pozornosti Cirkvi a ekleziologie.
Jeho re¢, ktord sa stala zakladnou pre vizie Cirkvi, je v tomto ohl'ade
osobitne poucna. A objasiuje, Ze podla papeza cesta synodalnosti,
akou treba prejst), je ta, ktora v tomto nasom svete umozni aktivovat’
su¢innost’ vzhl'adom na poslanie Cirkvi.'*® Pri prilezitosti 50. vyrocia
ustanovenia synody biskupov 17. oktobra 2015 papez totiz hovoril o
»synodalnosti ako o konstitutivnom rozmere Cirkvi®, ked’ze podl'a
vyjadrenia Jana Chryzostoma Cirkev asynoda si synonyma.
A Frantisek pokracuje: ,...pretoze Cirkev nie je ni¢ iné ako ,spolocné
kracanie® Bozieho stada na chodnikoch dejin v ustrety Kristu Panovi
[...]“1 Zéaklad tohto tvrdenia spociva v skuto¢nosti, ze Cirkev je
Bozi I'ud; Ze vSetci krestania su pomazani Duchom, a preto existuje
sensus fidei, ktory robi Cirkev neomylnou in credendo; aze
nemozno prisne oddelit’ ecclesia docens od ecclesia discens. A teda
nikto v Cirkvi nemoze byt postaveny nad druhymi. Kto berie na seba
ministérium, je skor postaveny do sluzby druhym. Papez sa neboji
hovorit’ o Cirkvi ako 0 obratenej pyramide, podla obrazu ktorej
,,vrchol sa nachadza dolu v jej v zakladoch*.*>°

Co tu treba predovietkym pripomenut, je skutoénost, Ze kvoli
spravnemu pochopeniu je podla papeza nutné pocuvanie, ktoré
zahffia Cirkev na vSetkych urovniach avo vSetkych subjektoch.
Pritom s antropologickou jemnost'ou naznacil, Ze po¢tvat’ je viac nez

147 podotykame, 7e Talianske teologické zdruZenie uz malo prispevky na
tato tému, pred niekolkymi rokmi jej venovalo kongres: porov.
Associazione teologica italiana, Chiesa e sinodalita. Coscienze, forme,
processi, Glossa, Milano 2007. Porov. neskor$iu $tadiu G. Ruggieri, Chiesa
sinodale, Laterza, Bari 2017.

148 FrantiSek, Prihovor pri prileZitosti 50. vyrocia ustanovenia synody
biskupov. Sobota 17. oktdobra 2015. Pozri zaéiatok prejavu.

149 1bid.

150 1bid.



pocut' ™ Frantisek totiz hovori: ,,Synodalna Cirkev je Cirkvou
nacuvania vo vedomi, zZe poc¢uvat’ ,je viac nez pocut. Je to vzajomné
pocuvanie, v ktorom sa kazdy ma ¢o naucit. Veriaci 'ud, biskupské
kolégium, rimsky biskup — vSetci pocuvaju vsetkych. A vsetci
poc¢uvaji Ducha Svitého, ,,Ducha pravdy” (Jn 14, 17), aby sa
dozvedeli, ¢o ,,hovori cirkvam* (Zjv 2, 7).1%

Synodalnost’ preto zahfna Cirkev na kazdej rovine jej existencie.
A je podstatné, aby v nacuvani vSetkych bolo pocut’ hlas Ducha.

Tato zalezitost sa dotyka otazky reformy prave preto, ze
zavazuje pytat’ sa, kam sa vyda Cirkev, alebo aka je prva a zakladna
uroven, na ktorej ide 0 uskutoCnenie tohto vzajomného nactvania,
ktor¢ je zdkladom spolo¢ného kracania.

Vieme, Ze na Druhom vatikanskom koncile sa zjavne obnovila
vizia, podla ktorej su miestne cirkvi skutoénymi cirkvami,
a perspektiva, podla ktorej sa Cirkev chape ako communio
Ecclesiarum.’® Vieme aj to, ze k novému priklonu k takejto
ekleziologii doslo este v kontexte Cirkvi, ktora bola svojou povahou
univerzalistickd. Symbolom tohto stavu bol fakt, Ze kolégium
biskupov sa este vnimalo ako skuto¢nost’ Ciastoéne zbavena zvizku
spolocenstva s cirkvami.’® Neprekvapuje preto, Ze v poslednych

151 porov. EG 171, kde papez vysvetluje, Ze poSuvanie nie je uplna pasivita,
ked’ze ,,[...] ndm pomdha najst vhodné gesto a slovo, ktoré nas prinuti
opustit’ pokojnu poziciu divakov®.

152 Frantidek, Prihovor pri prilezitosti 50. vyrodia ustanovenia synody
biskupov, cit. text.

153 Autorom textu, ktory poukazuje na dosah a dosledky zmeny vzhladom
na predchadzajucu eklezioldgiu, je H. Legrand, La réalisation de 1’église en
un lieu, in B. Lauret — F. Refoulé (zost.), Initiation a la pratique de la
théologie, |11, Cerf, Paris 1983, 145-345.

1% Je to zrejmé z kritického &itania LG 22, ak ho berieme doslova, &o
umoznilo pokoncilové interpretacie, vedené v tom istom smere, ako je
pripad Apostolos suos 12 Jana Pavla II. Porov. H. Legrand, Communio
Ecclesiae, communio Ecclesiarum, collegium episcoporum, in A. Spadaro —
C.M. Galli (zost.), La Riforma e le riforme nella Chiesa, cit. dielo, ss. 159-
188, 159-164.



desatroiach po dokumente Kongregicie pre nauku viery
Communionis notio, v ktorej sa tvrdilo, ze univerzalna Cirkev
ontologicky aj casovo predchaddza miestne cirkvi, nastala intenzivna
teologicka diSputa s Ratzingerom aKasperom ako hlavnymi
protagonistami. Zda sa, Ze FrantiSek sa s rozhodnostou orientuje na
koncepciu, podla ktorej nemozno chdpat’ univerzalnost’ Cirkvi ako
skutocnost’, ktord predchadza existencii konkrétnych miestnych
cirkvi.’®® V tomto ohl'ade nie je bez vyznamu spdsob, akym sa v EG
30 vyjadruje o partikularnej cirkvi. Hovori: ,,Kazda miestna cirkev,
teda podiel Katolickej cirkvi, je pod vedenim svojho biskupa
povolana na misijné obratenie. Je subjektom evanjelizacie, lebo je
konkrétnym vyjadrenim jedinej Cirkvi na danom mieste sveta a vV nej
je ,skutoéne pritomna a pdsobi jedna, svita, katolicka a apoStolska
Kristova Cirkev*.“? Pasaz z EG pod¢iarkuje fakt, Ze papez hovori
o0 miestnej cirkvi nie ako o casti ale ako o podiele Cirkvi.
A v poznamke pod ¢iarou odkazuje na Christus Dominus (CD) 11,
jeden z textov, v ktorych sa zrel§im spésobom prebera a vyjadruje
teologia miestnej Cirkvi Druhého vatikanskeho koncilu.

Rovnako nemozno prejst bez povSimnutia skutoCnosti, Ze
V Mimoriadnom svéitom roku milosrdenstva FrantiSek ziadal, aby sa
svitd brana otvorila aj v kazdej miestnej cirkvi’® aZze prva svita
brana bola otvorena v Afrike.’®® Ide totiz o konkrétne znaky, ktorymi
sa ddva najavo, ze miestne cirkvi nie su Casti alebo obvody
vSeobecnej Cirkvi, abstraktne chéapanej ako skutocnost, ktora
predchadzala ich existenciu. St skor Cirkvou, nakolko jestvuje na

155 Kasper poznamenava, 7e v téme vztahu medzi univerzalnou Cirkvou
a miestnymi cirkvami ,,[...]sa aj kardinal Bergoglio ako arcibiskup Buenos
Aires prileZitostne dostal do konfliktu s postojmi rimskej kuarie. A teraz —
dodava Kasper — sa znova vracia k téme communio Vv ramci ekleziologie
a hovori o decentralizacii Cirkvi a 0 posilneni biskupskych konferencii (EG
16, 32)“. W. Kasper, PdpeZ Frantisek, cit. dielo, s. 73.

16 EG 30.

157 Porov. Frantisek, Misericordiae vultus, 3.

158 Porov. D. E. Vigano, Fratelli e sorelle, buonasera. Papa Francesco e la
comunicazione, Carocci editore, Roma 2016, ss. 143-144.



uritom ,,mieste”, tak ako to vyplyva z vyjadrenia v Pavlovych
listoch (porov. 1 Kor 1, 2; 2 Kor 1, 1; 1 Sol 1,1).

Pretoze tu ide o navrat k plnej opodstatnenosti miestnych cirkvi,
pochopime, pre¢o sa podla papeza ma synodalnost’ uskutociiovat’
predovsetkym prave na tejto urovni a preco prindsa so sebou nutnu
reformu participialnych organov, ktoré by mala vyuzivat’ ako pomoc
kazda cirkev. Stoji za to uviest’, co hovori FrantiSek v nasledujucom
prejave:

Prva uroven uskutocniovania synodalnosti sa  realizuje
V partikularnych cirkvach. Kodex kanonického prava potom, ako
uvedie vzdcne ustanovenie diecéznej synody, v ktorej su
presbyteri a laici povolani spolupracovat s biskupom pre dobro
celého cirkevného spolocenstva, venuje Siroky priestor tomu, co
sa bezne nazyva ,, organizmy spolocenstva“ miestnej cirkvi —
knazska rada, zbor poradcov, kapitula kanonikov a pastoracna
rada. Iba v miere, vakej tieto organizmy zostami spojené s
,terénom* a vychadzaju zludi, 7 kazdodennych probléemov,
moze synodalna Cirkev nadobudat’ svoju podobu — tieto nastroje,
ktore sa niekedy unavia, sa musia zhodnocovat ako prilezZitost
nacuvania a zdielania.*>®

Tieto slova papeza poukazuji na povedomie, dnes spolocné
mnohym, ze tieto ustanovizne casto presli krizou atreba ich
revitalizovat. Odkazuje na prava a nezda sa, Ze by ponukal hotové
rieSenia. MozZno to interpretovat’ prave v horizonte realnej
subjektivity kazdej jednotlivej miestnej cirkvi, ktora je povolana
vziat’ do rik svoj osud. Je vSak vhodné v§imnut si, Ze v papezovych
slovach je jasna orientacia — tieto participialne organizmy nemaji
byt’ len miestami organizacie ¢innosti ad intra, lebo majia vychadzat’

159 Frantisek, Prihovor pri prileZitosti 50. vyrodia ustanovenia synody
biskupov, cit.



z kazdodennych problémov, ktorymi ludia Ziju. A tie sa nemaji
rieSit’ len na miestach na¢tivania, ale aj zdiel'ania.

Nehovori sa, s ¢im sme predovsetkym povolani zdielat’ sa, ale vo
svetle zakladnych linii ekleziologie, aka je pritomna u Frantiska,
mozno rozumne predpokladat, ze ide v prvom rade o konkrétne
prezivanu aodovzdavanu vieru. Na uskutoCnenie autentickej
evanjelizacie v zlozitom svete, v ktorom sa viera Zije len v sti¢asnej
moznosti neviery, je totiz viac nez kedykol'vek potrebné, aby sa
veriaci navzajom konfrontovali vo svojej viere, podporovali sa v nej
a Vv spdsoboch, akymi ju odovzdavaju. Participialne rady sa mozu
a maju Coraz viac stavat’ aj miestami takejto vymeny.

2 Konferencie biskupov a intermedidlna kolegialita

Ked'ze vSak kazda cirkev existuje in communio so vSetkymi
ostatnymi, a najmi s cirkvou Rima, ktora predseda v laske (podla
znameho vyjadrenia Ignaca z Antiochie), ztoho vyplyva, ze
synodalita by sa mala rozsirit’ aj na d’alSie urovne. A mala by zahiiat’
biskupov, ktori predsedaji cirkvam aktori ich musia
»reprezentovat™. Vtomto pripade ide oto, Co rozumiet pod
pomenovanim biskupska kolegialita.

Zda sa, ze prave v tomto ohl'ade a Specificky na rovni toho, ¢o
sa vyjadruje intermedialnou kolegialitou, mozno chapat’ zakladné
inStancie reformy papeza Frantiska.

Na tato tému sa diskutovalo skor pocas desatro¢i po koncile.
Napriek tym, ktori zastavaju nazor, Ze tu bude efektivne vykonavanie
biskupskej kolegiality aj v pripade konferencii biskupov, na ktorych
sa zacastiuju len biskupi uréitého tizemia, boli tu aj taki, ktori si,
naopak, mysleli, ze efektivne vykonavanie kolegiality je mozné len
za Ucasti vSetkych biskupov. V inych pripadoch sa vyjadruje len
afektivna kolegialita. Keby sa prijal tento posledny postoj, bolo by
prakticky nemozné prekonat’ silnG centralizaciu. Z takejto



perspektivy totiz vyplyva, ze okrem koncilu, ktory zostidva
vynimoc¢nou skutocnost'ou, zostala by tu vlada papeza v tom, ¢o sa
tyka vSeobecnej Cirkvi, a spravovanie kazdého jednotlivého biskupa
vo veciach miestnej cirkvi. Okrem toho, Ze musime podotknit, ze
tato vizia protireci praxi prvotnej Cirkvi, je dobré zdoraznit’, ze by
bola dost’ malo funkéna pre misijna Cirkev, ktora nutne potrebuje
intermedialne instancie, aby mohla robit’ rozhodnutia na umoznenie
ohlasovania evanjelia v cirkvach, ktoré Ziju v navzajom citene sa
lisiacich kultarach.

Papez Frantisek ide s rozhodnostou v linii decentralizacie a teda
efektivneho zhodnotenia poziadaviek intermedialnej kolegiality
prave preto, ze zac¢ina novu fazu evanjelizacie, v ktorej si praje, aby
sa evanjelium milosrdenstva dostalo k 'udom vich jednotlivych
situdciach a odlisnych kultarach.’® To si zjavne vyzaduje, aby sa
rozliSovanie arozhodnutia prijali od miestnych episkopatov a
nepostupovali sa do Rima.!®! V optike ,,vychadzajlicej* misijnej
Cirkvi nie je totiz centralizdcia pomocou, ale prekazkou. Preto je
pochopitelné, preco Frantisek sa uz od EG vyjadruje v prospech
efektivneho zhodnotenia intermediélnej kolegiality. V EG hovori:

Druhy vatikansky koncil povedal, Ze podobne ako starobylé
patriarchalne  cirkvi, aj  konferencie  biskupov = moézu
,,mnohorakym a ucinnym spésobom prispiet’ k tomu, aby zmysel
pre kolegialitu vyustila do konkrétnych rozhodnuti”. Ale toto
Zelanie sa naplno neuskutocnilo, pretoze sa este dostatocne
nestanovil Statut biskupskych konferencii, ktory by ich definoval
ako nositelky konkrétnych kompetencii vratane urcitej viastnej
ucitelskej autority. PrilisSna centralizacia namiesto toho, aby

160 porov. J. Xavier, Spalancamento del dinamismo ecclesiale: I'identita
ritrovata, in H. M. Yaifiez (zost.), Evangelii gaudium: il testo interroga, cit.
dielo, ss. 39-52, 46-49. Tym sa dostavame k jasnejSiemu chapaniu toho, ¢o
si priali koncilovi otcovia v poslednom odseku AG 22 alebo v AG 31, prave
V ramci uvazovania o misijnom poslani Cirkvi.

161 Porov. EG 16.



bola ndpomocna, komplikuje Zivot Cirkvi ajej misijnu
dynamiku.16

K danej téme sa vratil k citovanému prihovoru pri prilezitosti
péatdesiateho vyrocia ustanovenia synody biskupov a potvrdil, ze
jasne stoji za reformou vtomto smere preto, ze Vo svojich
dokumentoch uz od zaciatku neuvadzal len svojich predchodcov, ale
rozmanité prejavy roznych biskupskych konferencii.’®® Tym ukézal,
ze uznava ich skutoCny ucitel'sky turad, ze im pripisuje efektivnu
hodnotu aze nechape svoju sluzbu jednote Cirkvi tak, aby
prehliadala konkrétnost’ cirkvi, ale tak, ako po novom vnima sluzbu
Petra aj LG 13. V tomto kontexte sa totiz hovori, Ze Petrova katedra
»|...] chrani opravdivi rozmanitost, ale pritom bdie, aby tieto
osobitosti neskodili jednote, ale naopak, aby jej boli na osoh*.

Tomu, kto mé naozaj na srdci Cirkev schopnt evanjelizovat’
stcasny svet — nepochybne globalizovanejsi v ekonomickej oblasti,
ale stale este zahfnajuci rozne kultiry —, bude prikladat’ dolezitost
efektivnej hodnote konferencii biskupov abude podla okolnosti
vytvarat na zdklade rozmiestnenia krestanov vo svete aj nové
patriarchaty. Je to navrh, ktory coskoro po koncile prelozil taky
odbornik na ekleziologiu, akym bol Joseph Ratzinger, ale ktory
fakticky zostal mftvou literou.'%*

Zasluha Frantiskovho pontifikatu spociva prinajmensom v tom,
ze znova poukazal na jeho opodstatnenost’. A je jasné, Ze tym dal na
prvé miesto nutnost’ premysliet’ ulohu papezstva.

162 |bid. 32.

163 Hned’ to poznamenal Semeraro vzhl'adom na EG. Porov. M. Semeraro,
Introduzione, cit. dielo, ss. 24-25. Len ako priklad to isté sa objavuje v LS
14; 38; 41, 51, 52; 54.

164 porov. J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Queriniana, Brescia 1992,
ss. 155-156.



3. Pdpezstvo a synoda biskupov

Ak sa obmedzime hoci len na nedavne Casy, zaiste nemozno
povedat, ze by potreba uskutocnit’ reformu, ktord by zahfnala aj
papezstvo, bola Gplne nova, ato ani na teologickej Grovni, ani na
rovine ucitel'ského uradu.

Na teologickej urovni mozno spomentt’ ako priklad névrh, ktory
— pri rovnakej prilezitosti, pri akej bola vyjadrend tizba vytvarat
nové patriarchaty — predlozil teolég Ratzinger: aby sa v buducnosti
jasne rozliSovalo medzi tiradom Petrovho nastupcu a patriarchalnym
tiradom.*® Na trovni ucitel'ského tradu zasa treba uréite spomentt
Zelanie Jana Pavla II., ako ho vyjadril v Ut unum sint v bodoch 95-
96. Ide 0 zavedenie bratského dialdgu so zodpovednymi inych cirkvi
a ich teoldgmi s ciel'om najst’ sposob vykonavania primatu, ktory by
sa bez toho, aby sa vzdal podstatného vo svojom poslani, otvoril
novej situacii. e

Papez FrantiSek postupuje jasne a rozhodne Vv tej istej linii. Moze
byt v tejto veci prizna¢né, Ze od prvého vecera svojho zvolenia sa
Cirkvi predstavil titulom biskupa Rima a aj nad’alej sa Castejsie takto
predstavoval. Rovnako symbolickou méze byt skutoCnost, Ze
Vv tychto rokoch svojimi spésobmi a ¢inmi pdsobil v sSmere zjavnej
desakralizacie svojej Glohy. PredovSetkym je to on sam, ktory zobral
vazne do avahy reformu papezstva v horizonte misijne
vychadzajtcej Cirkvi. V EG totiz uznal, Ze ,,aj papezstvo a centralne
Struktary univerzalnej Cirkvi potrebuji pocuvat’ vyzvu na pastoracné

obratenie*. 1%’

185 1bid.

166 Na poziadavku Jana Pavla II. vyznamnym spdsobom odpovedal O.
Clément, Roma diversamente. Un ortodosso di fronte al papato, Jaca Book,
Milano 1998.

167 EG 32. Frantisek, uvedomujc si jeho ekumenicky dosah a uznavajuc, ¢o
vsetko sa mozno ucit od pravoslavnych bratov, okrem iného povedal:
,,Chcem, aby sa pokracovalo v reflexii o uskutociovani Petrovho primatu,
ktorti v roku 2007 zadala zmieSana komisia a ktora viedla k podpisaniu



Mnohi uznavajl, ze jednym zo symbolickych a strategickych
miest, v ktorych stymto cielom zasahuje, je rimska kuria, aby
nestala ani nad jednotlivymi biskupmi, ani nad konferenciami
biskupov, ale aby bola skor napomocna im aj papezovi. Aj Frantisek
prejavil umysel vniest’ redlne zmeny v tomto smere.'®® Ustanovenie
rady kardindlov sa v tomto ohl'ade ukazalo ako ddlezité¢ rozhodnutie,
ktoré bude mat’ blahodarny dopad: okrem toho, Ze si napomocni v
riadeni Cirkvi, maja ho podporit’ prave v reforme kurie.'*°

Vo vztahu k G¢innej reforme papezstva jednou zo zdkladnych
ustanovizni, ktora si takisto vyzaduje reformu, je synoda biskupov.
Uz desatrocia sa registruje istd nespokojnost, ¢i vzhl'adom na jej
dolezitost’ alebo na prijati procediru.’® FrantiSek uz od zaciatku
svojho pontifikdtu neopomenul vyslovne hovorit’ o tom, ze ide
zékladnt institiciu, ktord si vSak vyzaduje zmenu.}’™* No neobmedzil
sa na to, aby povedal o nedostatkoch. Konkrétne urobil aj vyznamné
zmeny. Zvolanim mimoriadnej synody, ktorej predchddzala Siroka

dokumentu v Ravenne. Treba nad’alej ist’ po tejto ceste.“ A. Spadaro,
Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 466.

168 Je to Frantiskovo zjavné prianie. On sidm totiz povedal, Ze ,rimske
dikastéria s v sluzbe papeza abiskupov — maju pomahat jednak
partikularnym cirkvam, ako aj konferenciam biskupov. St to mechanizmy
pomoci. V niektorych pripadoch, ked’ nie s spravne pochopené, podstupujt
riziko stat’ sa cenzorskymi organizmami. Je dojimavé vidiet vypovede
0 chybajucej ortodoxii, ktoré prichadzaju do Rima. Myslim si, ze pripady sa
maju Studovat’ na péde miestnych konferencii biskupov, od ktorych méze
prist do Rima platna pomoc. Je totiz lepSie, ak sa kauzy rieSia na mieste.
Rimske dikastéria su sprostredkujice, nie intermedialne alebo riadiace.” A.
Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 465.

169 Papez okrem iného vyhlasil, Ze S§lo o rozhodnutie, ktoré medzi
kardindlmi dozrelo na generdlnych kongregéacidch kardindlov pred
konklave. Porov. A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 458.
10 porov. napr. A. Antdn, La collegialita nel Sinodo dei vescovi, in J.
Tomko (zost.), Il Sinodo dei vescovi. Natura — Metodo — Prospettive, LEV,
Citta del Vaticano 1985, ss. 59-111 a G. Routhier, Le Synode des évéques:
un débat inachevé, in G. Routhier — L. Villemin (zost.), Nouveaux
apprentissages pour 1’Eglise, Cerf, Paris 2008, ss. 269-293.

11 porov. A. Spadaro, Intervista a papa Francesco, cit. dielo, s. 466.



konzultacia a po ktorej nasledovala riadna synoda o rodine na jesei
2015, konal v tom zmysle, aby bola synoda ¢o najlepsie zasadena do
SirSieho synoddalneho procesu. FrantiSek vo svojom prejave pri
prilezitosti 50. vyrocia ustanovenia synody biskupov povedal: ,Je
isté, Ze takato porada v Ziadnom pripade nemdze stacit’ na nacuivanie
sensus fidei. Ako by bolo mozné hovorit o rodine bez zapojenia
rodin, bez toho, aby sme pocuvali ich radosti a nadeje, ich bolesti
a uzkosti?*“!’> Obmedzenie, ako sa 0 fiom vyslovil papez, moze byt
pomocou s viacSou objektivnostou rozpoznat’ jednu z linii, po ktorej
sa ma uberat’ reforma: formalizacia Struktar a procesov, pomocou
ktorych sa pri zachovani povahy synody biskupov, ma zaangazovat’
cely Bozi I'ud a pomocou nich sa maju stat’ zodpovednymi prave
krest’ania, ktorych sa diskutovana téma toho ktorého zasadania tyka.

AvSak spbsob, akym FrantiSek pozyva uvazovat o synode
biskupov, vedie K interpretacii, ktorou sa dostava do hry aj
papezstvo. Pri prilezitosti spominaného prihovoru Frantisek totiz
0 flom hovoril ako o vyraze biskupskej kolegiality, ,,ktora sa v istych
okolnostiach moze stat’ ,efektivnou‘,” spajajuc ,,biskupov medzi
sebou a s papezom v starostlivosti 0 Bozi 'ud®.

Ide o dolezité tvrdenie, ktoré vedie K interpretacii synody ako
vyrazu biskupskej kolegiality, v ktorej biskupi spolu s papezom
a pod jeho vedenim vykonavaju zodpovednost’ riadenia univerzalnej
Cirkvi. Dosah tejto indikacie na Grovni reformy cirkevnych Struktar
je velky — doteraz totiz tak Motu proprio Apostolica sollicitudo
Pavla VI., ktorym bola ustanovena synoda biskupov, ako aj nasledny
koncilovy text CD 5, chapal synodu ako pomoc papezovi v sluzbe
riadenia.'”

172 FrantiSek, Prihovor pri prileZitosti 50. vyrocia ustanovenia synody
biskupov, cit. prejav.

173 Na tato tému sa vo Vatikane sa v roku 2016 konal seminér. Porov. L.
Baldisseri (zost.), A cinquant’anni dall’Apostolica sollicitudo. 1l Sinodo dei
vescovi al servizio di una Chiesa sinodale. Atti del Seminario di studio
organizzato dalla Segreteria generale del Sinodo dei Vescovi (Citta del
Vaticano, 6-9 febbraio 2016), LEV, Citta del Vaticano 2016. Porov. A.



Podla FrantiSkovych slov sa vSak treba na fiu divat ako na
prostriedok riadenia biskupov zjednotenych s papezom kvoli
univerzalnej Cirkvi — je to smer reformy, ktora uskutocnuje
poziadavky tych, ¢o pred koncilom a po nom chceli v riadeni Cirkvi
podporit’ vacsiu kolegialitu.

Indelicato, I/ Sinodo dei vescovi. La collegialita sospesa (1965-1985), il
Mulino, Bologna 2008.



EPILOG

ANGAZOVAT SA ZA SEN, ABY SME ZOSTALI VERNI
EVANJELIU

Ak bol Druhy vatikansky koncil prileZitostou, aby Cirkev
v priebehu ¢asu a v kontakte s modernou kultirou premyslela seba
samu V zrkadle veéného evanjelia, Frantiskov pontifikat je v odstupe
patdesiatich rokov novym momentom chapania a novym vodidlom
tejto akcie.

Cirkev sa tu javi ako sviaty Bozi I'ud, ktorého trvalym
a nevycCerpateInym pramenom je evanjelium milosrdenstva, ktoré ma
svoj stred v Kristovi a zostava zivy v Duchu. Z tohto zvlastneho
akcentu sa odvodzuje moznost’ ucitel'ského uradu, ktory kladie do
centra aspekty, na ktoré sa mohlo zabudnut’ alebo zostali zabudnuté —
skuto¢nost’, Ze evanjelium sa ma dostat’ k osobam v ich jedinecnosti,
slobode avramci ur€itej kultary, hoci v asymetrickej vzajomnosti,
po¢ntic chudobnymi atymi, ¢o najviac potrebuji milosrdenstvo.
Skuto¢nost’, ze Bozi I'ud je dynamicky a tvoria ho krest'ania obdareni
rovnakou  dostojnostou  arovnakou  spoluzodpovednostou.
Skuto¢nost’, ze ide 0 l'ud, ktory zije v rozlicnych narodoch Zeme.
Skuto¢nost’, ze zakladnym je sensus fidei, ktory sa vyjadruje v T'ude,
napriek neschopnosti vyjadrit' vieru v pojmoch, ktoru krestania
vlastnia a ktora opraviiuje venovat novi pozornost’ synodalnemu
rozmeru Cirkvi. Skuto¢nost’, ze tuto ,,Judovost™ Cirkvi si v Ziadnom
pripade nemozno zamienat’ s nejakym druhom ,,populizmu®.

Doésledkom zvlastneho dorazu na Cirkev, ktora sa rodi z Bozieho
milosrdenstva ako svity Bozi I'ud, je vplyvom rovnako osobitnej
FrantiSkovej vyzvy jej misiovost. Vo svojej materskosti je povolana
davat’ k dispozicii evanjelium milosrdenstva, z ktorého zije, vSetkym
a kazdému. Zodpovedni za to su vSetci krestania, lebo vsetci su
ucenici — misionari. St povolani ohlasovat’ evanjelium spdsobmi,
ktoré sa navzajom od seba lisia anemozno ich katalogizovat.



Ohlasovanie totiz predpoklada stretnutie osoby s osobou
Vv Strukturdlnej rozdielnosti, ktora zavisi od réznych faktorov, ako su
mnohoraké charizmy toho, kto ohlasuje evanjelium, jedinecnost’
toho, kto ho prijima, rozne kultiry, v akych kazdy Zije, skutocnost,
ze evanjelium nie je len idea, ale kedZze je to evanjelium
milosrdenstva, zahffla aj ortoprax, ¢im prekonava kazdé mozné
oddelenie evanjelia od cinorodej lasky a napoméhania l'udského
rozvoja.

Z tohto vSetkého mozno pochopit, ze podla Frantiska misijna
Cirkev je Cirkev prorocka — prave preto, Ze je povoland ohlasovat
evanjelium milosrdenstva, ktoré sa zjavilo v Kristovi, a vyslovovat’
sa proti akémukol'vek druhu modlarstva; takto sa stava kritickou
inStanciou nielen voci doktrindlnemu relativizmu, ale aj voci
relativizmu praktickému, ktory sa moéze votriet dokonca do jej
vnutra. Zaroven zo vSetkého tohto vyplyva potreba trvalého
obratenia Cirkvi, aby cCoraz viac nadobudala podobu Krista
chudobného a milosrdného, aby znej presvitalo jeho evanjelium
arobilo ju trvalo k dispozicii vSetkym. A je tu opravnena potreba
autentickej reformy cirkevnych Struktur.

Vo svetle stru¢ne zhrnutych ekleziologickych perspektiv je
rovnako jasné, ze reforma sa musi orientovat na rozhodni
decentralizaciu Cirkvi v efektivnom prekonani jej univerzalistickej
vizie. Miestnym cirkvam musi pririeknut’ centralnost’ a subjektivitu,
biskupskej kolegialite intermedialnu hodnotu a priniest novua
interpretaciu vyznamu synody biskupov a sluzby papezstva, ktora by
umoznila vacsiu kolegialitu v riadeni Cirkvi.

No sen o takejto Cirkvi nemoZze byt’ len snom papeza.

Vyzaduje si to skutocné prilnutie bez kladenia prekazok zo
strany vsetkych cirkvi a vSetkych krestanov. I ked” maji rozli¢né
zodpovednosti, st doil zaangazovani. Musi to teda byt’ spolo¢ny sen,
na zaklade rovnakého autentického =zanietenia za evanjelium
a skutoc¢ného prevzatia zodpovednosti zo strany vsetkych cirkevnych
subjektov.



Ked myslime najmid na horizonty reformy, ktori pépez
naznacuje, mozno si zelat, aby sen zapojil krestanov, pastierov,
teologov a odbornikov z kanonického prava do nového uvazovania,
najma pokial ide o Struktiry synodalnosti v rdmci miestnych cirkvi.

Pocas patdesiatich rokov, ktoré nas delia od koncilu, sa totiz
vel’a diskutovalo a vel'a povedalo o tom, ¢o bolo na Grovni Struktiry
nepochybne tustrednou témou u koncilovych otcov — vztah medzi
papezstvom a biskupskou kolegialitou. Dnes je zrejmé, ze autenticka
reforma si vyzaduje ,kreativne pochopit* koncilovy obrat
ststred’'ujuc sa zvlast’ na rovinu miestnych cirkvi — na prekonanie
»monarchickej* vizie sluzby biskupa ako aj knazov; osvojit’ si realitu
kiiazstva anovost diakonskej sluzby;'”® vnovom uvaZzovani
0 organizmoch participacie, aby sa lepsie zachytil sensus fidei, ma sa
uskuto¢iovat’  zhodnotenie  réznych chariziem a autenticka
spoluzodpovednost’; v novom zhodnoteni institatu diecéznej synody,
kde sa vysviteni sluzobnici a laici, hoci s odlisnymi ulohami,
nachadzaji pospolu, aby prevzali zodpovednost za zakladné
pastoraéné rozhodnutia cirkvi, ku ktorej patria.’

174 porov. R. Repole, Il vescovo nel suo presbiterio. Ripensare oggi la
realta del presbiterio, in La Rivista del Clero Italiano, 98 (2017/6), ss. 405-
419. Dnes sa pocituje potreba ist za koncilové texty, este nedozreté a
,Splostené” prevzatim ignacianskeho modelu zasadeného do cirkevného
kontextu, ktory je dnes uplne odlisny. V tomto zmysle moéze byt dost
poucné pouzitie aj inych, viac synodalnych modelov ministéria, aké sa
vyskytovali v prvotnej Cirkvi, ktoré umoZiiuji premysliet skuto¢nost
episkopatu a dat’ hutnost’ téme knazstva, a aby viac zodpovedali vyzvam
zlozitosti suc¢asnej doby. Porov. E. Norelli, La nascita del cristianesimo, Il
Mulino, Bologna 2014, 132-135; P. T. Camelot, Introduction, in Ignace
d’ Antioche-Policarpe de Smyrne, Lettres (Sources Chrétiennes), Cerf, Paris
1958, 7-61, 47-48; A. Jeaubert, Introduction, in Clemente, Epistola ad
Corinthios (Sources Chrétiennes, 167), Cerf, Paris 1971, ss. 14-96, 90.

175 porov. R. Repole, Il Sinodo diocesano. Una prospettiva teologica, in
Rassegna di Teologia, 57 (2016/4), ss. 579-603. Porov. aj G. Routhier, Le
Synode diocésain. Le comprendre, le vivre, le célébrer, Novalis, Ottawa
1995.



Su to len niektoré priklady vykreslenia sna 0 evanjeliovej Cirkvi,
aky ndm dnes predkladd papezovo magistérium. Na mnohych
urovniach si od vSetkych vyzaduje srdce, rozum a vol'u, aby sa stal
skuto¢nost’ou.

Na ekleziologickej rovine je mozno toto hlavnou vyzvou
Frantiskovho ucenia.
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