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UVOD DO EDICIE

Ked sa papez FrantiSek vecer po zvoleni po prvykrat objavil na
Namesti sv. Petra, vSetkym bolo jasné, Ze FrantiSkov pontifikat sa
bude niest’ v znameni novosti Stylu. Striedme oblecenie, skutocnost’,
7e sa nazval biskupom Rima, Ze ,,v ohlusujicom tichu‘ preplneného
namestia poziadal o modlitbu Tudu, Ze pritomnych pozdravil
jednoducho ,,dobry vecer®... to vSetko boli vyre¢né znaky, Ze nastala
zmena v ,,spdsobe uvadzania sa“, a teda v ,,jazyku*.

Gesta a slova, ktoré po tejto prilezitosti nasledovali, len potvrdili
a upevnili prvy dojem. Ba mohlo by sa povedat’, ze v d’alSich rokoch
z toho vzisiel rozhodne zmeneny obraz papezstva, ktory zahfiia aj
prednesené homilie, prihovory a vydané dokumenty.

Ako sa dalo sa predvidat, vyvolalo to aj protichodné mienky,
najmd pokiall ide ojeho ucenie. Ak totiz mnohi prijali jeho
magistérium s velkym nadSenim a Sympatiou, lebo viom citili
Cerstvé vanutie evanjelia, niektori k nemu pristupovali skor
s odstupom, aniekedy spodozrenim. Nechybali ani velmi
kategorické sudy, ktoré dospeli tak daleko, ze vo FrantisSkovom
uceni spochybnovali existenciu teologie.

Takyto sthrnny pohlad mohol vzniknit  zrozdielnej
proveniencie FrantiSka a jeho predchodcu Benedikta XVI. Benedikt,
ako je zname, bol jednym =z najvyznacnejSich a najslavnejsich
teolégov dvadsiateho storocia a svoju osobnil vypracovant teologiu
nepochybne vyuzival v bohatom papezskom magistériu, ktorého
hibku neprestivame ocefiovat. Bergoglio ma za sebou,
predovsetkym ana prvom mieste, dlhu aradikdlnu skasenost’
rehol'nika a pastiera.

To vS8ak neznamena, Ze jeho magistériu chyba teoldgia.
Skutocnost’, ze nebol predovsetkym alebo iba ,,profesiondlnym®
teologom, neznamena, ze jeho magistérium Sa neopiera o teologiu.
Keby tomu tak bolo, museli by sme z toho vyvodit’ zaver, Ze teologia



chybala vicsine jeho predchodcov, ked’ze Ratzinger predstavuje skor
vynimku ako pravidlo.

V kazdom pripade zo skuto¢nosti, ze bolo mozné diskutovat
0 teologickom vyzname FrantiSkovho magistéria, ako aj z faktu, ze
velmi Casto sa niektoré jeho vyrazne evokativne a bezprostredné
vyjadrenia natol’ko zneuzili — ato v novinarskom i Vv cirkevnom
prostredi —, Ze sa stratila ich hibka, podnietilo to ako odpoved’ mudry
¢in v podobe edicie, ktori mam tu Cest’ predstavit’.

Vyuzivajic  kompetenciu a dokladné¢  Stadium  teoldgov
pochadzajucich zroéznych kontextov aich osvedéenu solidnost,
chceme skumat’, aké je teologické myslenie, o ktoré sa opiera
papezovo ucenie, aké su jeho korene, novost’ a kontinuita
S predchadzajucim magistériom.

Vysledkom je obsah jedenastich zvizkov, ktoré tvoria ediciu
S jednoduchym titulom: ,,Teoldgia papeza Frantiska“.

Mozno ich, samozrejme, Citat' nezavisle jeden na druhom, tak
ako ich nezavisle na sebe pisali jednotlivi autori. No Zelali by sme si,
aby cela edicia bola nielen platnym prispenim na zachytenie teoldgie,
na ktorej sa zakladd FrantiSkovo ucenie v rdznych oblastiach
teologického poznania, ale aj uvodom ku klu¢ovym bodom jeho
myslenia a uéenia ako celku.

Nejde teda 0 zamer ,apologeticky”, tym menej o pridanie
d’alsieho hlasu k tym mnohym, ktoré hovoria o papezovi. Cielom je
usilovat’ sa vidiet a pomoéct vidiet, aké je teologické myslenie,
0 ktoré sa FrantiSek vo svojom uceni opiera s novostou akcentu.

Medzi mnohymi objavmi, ktoré Citatel bude moct’ urobit’ pri
Citani tychto zvédzkov, bude urCite zistenie, ako vyrazne sa
FrantiSkovo ucenie zhoduje s novost'ou koncilového ucenia ako aj
S teologiou, ktora ho pripravila a ktorou sa preto koncil mohol riadit’.
KedZze je mozno prili§ skoro, aby sa celému tomuto bohatstvu
dostalo spolo¢ného, pokojného a uplného prijatia zo strany vsetkych,



neprekvapuje, ze papezovo ucenie niekedy nie je hned vSetkym
zrozumitelné.

Vo Frantiskovom uceni sa takisto javi ako nezvratna skuto¢nost’,
¢o uci nedavna teoldgia ako aj magistérium koncilu: ze totiz nauka
nie je a nemoze byt nie¢o cudzie takzvanej pastoracii. Pravda, ktora
je Cirkev povolana uchovévat, je pravdou Kristovho evanjelia, a to
sa musi odovzdavat' l'udom na kazdom mieste a v kazdom case.
Preto ulohou cirkevného magistéria musi byt aj pomoc pri
komunikovani evanjelia. Teoldgia sa teda nikdy nebude moct
obmedzovat’ len na aseptické cvicenie za stolom, odlic¢ené od zivota
Bozieho T'udu aod poslania umozinovat ludom sG¢asnej doby
stretnut’ sa strvalou anevycerpatelnou novostou JeziSovho
evanjelia.

Nezriedka si v tychto rokoch mnohi, ¢o poculi niektoré kritické
vyjadrenia FrantiSka na adresu teoldgie alebo teologov, mysleli, Ze
z toho maji dedukovat, Ze ide o papezovo osobné a bezvyhradné
podhodnotenie. MoZno eSte podrobnejsie Studium, ako poskytuje tato
edicia, ukaze, ze ak je potrebné zostat’ vzdy kriticki voci teologii,
ktora mari svoje zivotné ukotvenie v zivej viere Cirkvi, ako
protivaha je tu potrebna teologia, ktora s ,,tvorivou vernostou‘ berie
na seba ulohu kriticky premysliet tito vieru, aby ju bolo mozné
nad’alej ohlasovat’.

Teologia, ktora urCite nechyba vo FrantiSkovom uceni.
A teologia, aku si zaiste vyzaduje také magistérium, aké je to jeho,

plné tuzby, aby sa milosrdnd Bozia laska neprestavala dotykat stdc
a mysli l'udi nasich ¢ias.

ROBERTO REPOLE

Editor



UvoD

PreCo sa zaoberat’ kristolégiou papeza Frantiska? Ved
nepublikoval ziaden teologicky traktat o tajomstve Krista a spasy.
NavySe, je rozSirend mienka, ze sa zvlast nezaujima o teologiu,
a adresovali sa mu kritiky, nickedy vel'mi tvrdé, ktoré mu vytykaju
nedostatok teologickej hibky a vahy uenia. A Ze celd pozornost
venuje vyluéne evanjelizacii a reforme Cirkvi.

V skuto¢nosti papezom FrantiSkom hybe starost’ podstatne
teologického a kristologického charakteru. Co je totiz evanjelizacia,
ak nie ohlasovanie Krista? A aky dovod ho pohyna angazovat sa
za reformu Cirkvi, ak nie tizba mat’ Cirkev taku, ktora bude plnsie
zodpovedat” posolstvu astylu JeziSa Krista, aby mohla
vierohodnej§im a G¢innejsim spésobom spiiat’ svoje poslanie vo
svete?

Uz len jednoduché uvazovanie o tychto bodoch méze pomoct
pochopit’” dolezitost’ kristologického rozmeru motivacii, ktoré
charakterizuju celu sluzbu papeza Frantiska, vratane zaangazovanosti
za evanjelizaciu a reformu Cirkvi. Vernost' Kristovi je zakladnym
jadrom jeho ucenia a celého jeho apostolatu.

Takato reflexia umozni vytusit' aj spdsob, akym sa zaujima
0 kristologiu. Jeho ,kristologia“ nie je teologicky traktat,
systematicky vypracovany ,,za stolom®, ktory treba aj ,,za stolom*
Studovat’ (porov. Evangelii gaudium 133, EG).

V centre jeho duchovnosti, jeho teoldgie a pastoracie nie je
statické doktrinalne jadro alebo ,balicek” hodnét, ktoré treba
uchovat’ a branit. Nachadza sa tam osoba Krista a ziva sklisenost’
sosobnym stretnutim S nim v Cirkvi avdejinach. Je to
predovsetkym Jezi§ Kristus, ktory je trvalym zdrojom veénej novosti
evanjelia a ktorého bohatstvo a krasa sl nevycerpatelné (porov. EG
11).



Je jasné, ze kristologia nie je ,,jeziSologia® ani ,kristografia®.
Nie je to ,jeziSologia®, pretoze nestuduje len spravy tykajuce sa
JeziSovho zivota a jeho pribehu. Nie je ani ,.kristografia®“ — dovolte
mi pouzit’ tento termin na vyjadrenie, Ze kristologia nie je ani
poznanie vsetkého, ¢o sa v dejindch povedalo a napisalo o JeziSovi
Kristovi.

Kristologia, ktord sa zakladd na osobnej skusenosti, je pokus
vyjadrit’ vieru, ze Jezi§ je Kristus, Bozi Syn, ktory sa vtelil, zomrel
a vstal z mitvych pre spasu vsetkych l'udi. Takéto poznanie Krista,
osvietené vierou, ma podopierat’ poslanie ,,vychadzajucej* Cirkvi
aviest krestanov zit snim atak ako on, to jest v laske k Bohu
a bliznemu, v prijimani poslednych a chudobnych, v starostlivosti
0 chorych a vysunutych na okraj, v Gsili 0 reSpektovanie a ochranu
stvorenia.

Je pochopitelné, ze kristologia nie je svojou povahou — atym
menej nou moze byt u papeza Frantiska — Cisto teoreticka disciplina,
ktora si narokuje rozpravat’ o Kristovi a dat’ ho poznat’ len pomocou
Stidia textov adogiem. Pri zachovani nemenitelnej pravdy
historicko-spasonosného zjavenia, obsiahnutom v Pisme
a formulovanom dogmatickymi pouckami, ma viest k osobnému
poznaniu Krista, napomdhat stretnutiu s nim a vyustit do jeho
nasledovania. Preto kristologia, aki papez FrantiSek oblubuje, sa
nenachadza cela a vylu¢ne v knihach, ale predovsetkym je vpisana
do tvari, miest a ¢inov Krista a 'udi. Cita sa v tvarach chudobnych,
Vv existencialnych perifériach a v skutkoch blizkosti voci osobam,
ktor¢ trpia.

V zhode s duchom papeza Frantiska chceme v tomto prispevku
objasnit’ niektoré¢ obsahy a aspekty jeho kristologickej perspektivy,
beruc do uvahy ako hlavny referen¢ny bod apostolsku exhortaciu
Evangelii gaudium, ktori on sam predstavil ako programovy
dokument svojej sluzby bez toho, aby obchadzal ostatné dokumenty
svojho magistéria a vyznamné Ciny, ktoré predchadzali jeho vol'be za
rimskeho biskupa.



V uvadzani tém, ako ich predkladd péapez, nechceme, aby S§lo
0 pracu ,za stolom“, rozdelujuc texty tak, aby sa pozornost
sustredila na dogmaticki hodnotu jazyka a obsahu tykajucich sa
osoby Krista a jeho tajomstva. K textu budeme pristupovat’ tak, aby
sme témy, ktoré mu najviac lezia na srdci, zachytili v ich kontexte,
suvislostiach a dosledkoch, najmé duchovnych a pastoracnych.

Ciel'om je pontknut’ &itatelovi prileZitost’ ocenit’ Pudsku hibku
a duchovné bohatstvo papeza Frantiska, zivené hlbokou vierou
Vv Krista, vyznavanie ktorej odhal'uje dosledky s vel'kym dopadom na
kristologiu a na sposob utvarania teologie.



1. KAPITOLA
ZJAVENIE MILOSRDENSTVA

Jednou z najcastejSich tém, ktoré charakterizuji kéazanie,
magistérium a sluzbu papeza FrantiSka, je milosrdenstvo. U neho
posolstvo milosrdenstva predstavuje jadro evanjelia, ktoré sa
v plnosti  zjavilo v tajomstve Krista a ktoré ma Cirkev nad’alej
ohlasovat’ a dosvedCovat’ vierou a zivotom kazdého krest'ana.

1., Najvyssie zjavenie

Jezi§ Kristus je ,,zjavovatel™ Otca, ktory v plnosti Cias zavfsil
zjavenie sa Boha v dejinach spasy. Ako tvrdi papez Frantisek: ,,Jezi$
Kristus je zvestovatel' par excellence tajomstva Boha“,! ten, ktory
ohlésil Otca a urobil ho zndmym (porov. Jn 1, 18), pretoze povedal
svetu, ¢o pocul od Otca (porov. Jn 3, 3.32; 8 26; 15, 15).

Péapez podciarkuje, ze Jezi$, Bozi Syn, ktory priSiel na tento
svet, mal plnost vedomia ,,svojho poslania zjavovatela Otca.*?
Dokazuje to autorita, sakou hovoril, asila, sktorou konal.
Vzbudzoval nimi uzas, znepokojenie, a dokonca strach.?

No Bozia autorita, ktori predstavoval, napriek tomu, Ze bola
znakom moci, bola aj pri¢inou odmietnutia.* Svetlo jeho zjavenia
zavrhli pre sposob, akym sa im ohlasovalo. Bol totiz odlisny, v aky
dufali alebo aky si predstavovali vo svojej l'udskej mudrosti.® Preto

1J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, BUR
Rizzoli, Milano 2014, s.122.

2 1bid.

3 Papez Frantisek vo svojom rozjimani cituje nasledovné &asti evanjelia: Mk
1,22.27-28; Mt 28, 18; Lc 1, 35.

4 Porov. Mt 21, 42; Sk 4, 14.

5 Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore,
cit. dielo, s. 23.



Jezi§ adresoval svoje ohlasovanie a komunikoval svoje poznanie
Otca ponizenym porov. Jn 14, 21), chudobnym rybarom (porov. Mt
5, 3) a jednoduchym T'ud’om (porov. Mt 11, 27; Jn 14, 7-9; Lc 10, 21-
22). Im Jezi§ odovzdal aj svoju radost a pomocou radosti Boziu
slavu.®

Jezi§ Kristus vSak nie je len zjavovatel'om tajomstva Boha. Je aj
,,najvyssim zjavenim Otca“.” Papez FrantiSek pouziva tento vyraz na
zdoraznenie, Ze celé dejiny ,smeruju ku Kristovi aVvnom
vyustuji.*® Z tohto dovodu sa papez odvolava na Pismo, citujiic
pociato¢né verSe prologu k Listu Hebrejom: ,,Mnoho raz a rozli¢cnym
sposobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov. V tychto
poslednych diioch prehovoril k ndm v Synovi, ktorého ustanovil za
dedica vsetkého a skrze ktorého stvoril aj svet. On je odblesk jeho
slavy aobraz jeho podstaty audrzuje vSetko svojim mocnym
slovom. Preto ked’ vykonal ocistenie od hriechov, zasadol po pravici
velebnosti na vysostiach* (Hebr 1, 1-3).

Text Listu Hebrejom predstavuje Jezisa Krista nielen ako
»objekt zjavenia sa Boha. Papez vysvetluje: ,,Boh sa zjavuje
v Kristovi. Boh nam prinaSa spasu ,podla svojho rozhodnutia
a milosti, ktora sme dostali v Jezisovi Kristovi pred veénymi vekmi.
No znamou sa stala az teraz, ked sa zjavil nas Spasitel’ Jezi§ Kristus.
On zniéil smrt’ a zjavil zivot a nesmrtel'nost’ evanjeliom® (2 Tim 1, 9-
10).«®

V tejto perspektive papez vysvetluje aj blazenost’ Petra (porov.
Mt 16, 17) a prvych ucenikov, Ze videli, poculi a vlastnymi rukami sa
dotykali Slova Zivota, ktoré sa stalo telom (porov. 1 Jn 1, 1; Jn 1, 4)
— ,,ich blazenost’ nespoc¢iva natol’ko v tom, ze mohli fyzicky vidiet’
Krista, ako v skuto¢nosti, ze im ho zjavil Otec (Mt 16, 17; 1 Pt 1,
12)“1% Ztoho mozno pochopit, ze Jezi§ Kristus nie je len

5 Porov. ibid., s. 123-125.
7 1bid., s. 125.
8 1bid., s. 125.
9 1bid., s. 126.
Opid., s. 126.



zjavovatelom Otca, ale aj ten, ktorého Otec zjavuje I'udom. Je
sucasne zjavujuci aj zjavovany.

Jezi§ Kristus je ,najvys$§im zjavenim Otca”, pretoZze je
najvacsim darom, aky Otec ustedril I'ud’om, to jest darom zjavenia
svojej lasky. Apostol Jan totiz piSe: ,,Bozia laska k nam sa prejavila
V tom, Ze Boh poslal svojho jednorodeného Syna na svet, aby sme
skrze neho mali Zivot* (Jn 4, 9).1

Péapez FrantiSek napokon nezabudne zdo6raznit’ troji¢ny rozmer
daru Krista, ked’ze ,,zjavenie Krista je Otcov dar adielo Ducha
a odovzdava sa tomu, kto dovoli, aby Duch zostlpil do jeho duse
(porov. 1 Kor 14, 26.30; Fil 3, 15)“.22 Jezi§ svojim pdsobenim otvéra
priechod v prade milosrdenstva, ktoré spolu s Otcom a Duchom chce
vyliat’ na zem.®

No konecnym zjavenim JeziSa Krista bude eschatologicka
udalost, pretoze sa udeje v plnosti ,,poza Casnost*.} Den parizie
bude diiom definitivneho zjavenia, spolu s kone¢nym zjavenim

Bozej slavy.

Zjavenie sa vo svetle tychto uvah javi kristologicky poznacené
nielen v zmysle subjektivnom, ale aj v objektivnom — Kristus je
»subjektom®, ale aj ,,objektom* zjavenia. Je zjavujicim a zaroven
zékladnym obsahom Bozieho zjavenia.

Z toho istého dovodu je okrem toho jasné, ze zjavenie ma v
Kristovi zaroven teologickli aj antropologicki hodnotu, kedze
zjavuje tajomstvo Boha a jeho plan s ¢lovekom.™

11 Porov. ibid.

12 |bid., ss. 126-127.

13 Porov. Papez Frantisek, Homilia, Missa chrismatis 24. marca 2016.

14 3. M. Bergolgio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, s. 127.

15 Papez Frantisek md na mysli obsah zavere¢ného dokumentu z Aparecidy;
porov. Piata generalna konferencia biskupov Latinskej Ameriky a Karibiku,



2. Tvar milosrdenstva

Hoci je milosrdenstvo zakladnou témou biblického posolstva
a ustrednou pravdou krestanskej viery, teoldgia a filozofia ju dlhy
Cas obchadzali. Zostadvala na okraji, ohranicend v ramci moralky
a spravodlivosti.’® Zasluha papeza Frantiska v kontinuite so svojimi
bezprostrednymi predchodcamil’ spo¢iva v tom, Ze ju postavil do
centra teologickej pozornosti a cirkevného zivota, ked” ho uz od
zaciatku svojho pontifikatu povysil na ,kIaCovy termin“ svojej
sluzby.1®

7. aprila 2013, v deft Bozieho milosrdenstva, zacal v Bazilike
sv. Jana v Laterane svoju sluzbu biskupa Rima rozpravanim
0 skusenosti milosrdenstva aposStola Tomasa. Zarovenn pozval
pritomnych, aby vzdy mali doveru v Bozie milosrdenstvo,'® ktoré sa
zjavuje v Kristovi.

Dokument z Aparecidy. Ucenici a misionari Jezisa Krista, aby sme v fiom
mali zivot, 31. maja 2007, 6: ,,.Bol ndm predovsetkym dany Jezi§ Kristus,
plnost’ zjavenia Boha, poklad nevypocitatelnej ceny, ,,vzacna perla®,
(porov. Mt 13, 45-46), Slovo, ktoré sa stalo telom, cesta, pravda a zivot pre
muzov a zeny, ktorym otvara udel uplnej spravodlivosti a $tastia. On je
jediny osloboditel’ a Pan, ktory svojou smrt'ou a zmftvychvstanim zlomil
zelezné retfaze hriechu asmrti; on zjavuje milosrdna lasku Otca
a povolanie, dostojnost’ a osud 'udskej osoby*.

16 Porov. W. Kasper, Milosrdenstvo. Zakladny pojem evanjelia — kluc ku
krestanskému Zivotu, Trnava, SSV 2015, ss. 7-36.

17 Pripominame zvla$t Jana Pavla II., ktory milosrdenstvu venoval svoju
encykliku Dives in Misericordia, 30. novembra 1980, in AAS 72 (1980),
1177-1232. V tejto encyklike pol'sky papez napisal: ,,Stcasny ¢lovek a svet
maju velka potrebu milosrdenstva, aj ked” ho ¢asto ignoruji (2); a znova:
,Je potrebné, aby sa prava tvar milosrdenstva znova zjavila svetu. Napriek
mnohym predsudkom sa ukazuje ako osobitne potrebna pre tiito dobu‘ (6).
18 porov. W. Kasper, La sfida della misericordia, Qigajon, Magnano (BI)
2015, ss. 17-22.

19 Porov. Papez Frantisek, Homilia, Omsa pri prileZitosti uvedenia biskupa
Rima do rimskej katedraly, Bazilika sv. Jana v Laterane, 7. aprila 2013.



Vniom sa prejavuje, ako to vyjadruje talianske slovo
misericordia (zlozené zo slov miseria acuore — bieda asrdce)
schopnost Boha hladiet na biednych ana l'udska biedu; to jest
viiom sa prejavuje schopnost Boha mat sucit s chudobnymi
a biednymi a starat’ sa o ich oslobodenie.

Ked” Walter Kasper interpretuje citenie aslovd papeza
Frantiska, vysvetl'uje nasledovne: ,,Tvrdenie ,Boh je milosrdny*
znamena, 7z¢ Boh ma srdce pre ubohych. On nie je Bohom
takpovediac medzi oblakmi, bez zaujmu o0 osud l'udi, ale necha sa
pohnit’ a dojat’ biedou c¢loveka. Je sucitnym Bohom, Bohom
,sympatickym* (v pdvodnom vyzname slova).*?

Aby sme lepsie pochopili termin Bozie milosrdenstvo, mdze byt
uzito¢né dodat’ aj spresnenie toho istého kardinala Kaspera ohl'adom
Bozieho sucitu: ,,V pasivhom vyzname Boha sa nedotyka zlo.
V tomto zmysle u Boha niet stzenie a utrpenie. Pretoze je Boh
absolutne dokonaly, nedojima sa, ale pre zvrchovanu lasku v zmysle
aktivity a slobody sa necha dojat’ a pohnat’ biedou ¢loveka. U Boha
nie je suZenie, ale sucit.*?

Pismo zjavuje, ze aby Boh, ,,bohaty na milosrdenstvo* (porov.
Ef 2, 4), zachranil celé 'udstvo od biedy, vtelenim Syna vzal tato
biedu na seba, akoby bola jeho vlastna. Tak sa vtelenie Bozieho Syna
stalo zakladnou udalostou milosrdenstva. Je to prvy ¢in milosrdnej
Bozej lasky, ktory sa wudial vJeziSovi Kristovi.2 On je
milosrdenstvo, ktoré sa stalo telom. Najvicsim prejavom
milosrdenstva je teda skuto¢nost, Ze sa Bozi Syn osobne stal
¢lovekom. Svéty Augustin povedal: ,,M6ze byt’ vdcsie milosrdenstvo
vo¢i nam, neStastnikom, ako to, ktoré viedlo Stvoritel'a neba
zostupit’ z neba, a Stvoritel'a zeme odiat’ sa do smrtel'ného tela? On,

20\, Kasper, La sfida della misericordia, cit. dielo, s. 39.

2L |bid., ss. 39-40.

2 \W. Kasper, Milosrdenstvo. Zdkladny pojem evanjelia — kluc ku
krestanskému Zivotu, cit. dielo, s. 137. PodrobnejSie ohladom témy
milosrdenstva v Pisme porov. aj K. Romaniuk, La misericordia nella
Bibbia, Milano, Ancora 1999.



ktory vo vecnosti zostava rovny s Otcom, sa stal rovaym ndm
v smrtel’nej prirodzenosti. Takéto milosrdenstvo viedlo Pana sveta
odiat’ sa do prirodzenosti sluhu.“?® Boh sa vo svojom milosrdenstve
neuspokojil s odpustenim T'udskych hriechov, ale vzal na seba
postavenie Cloveka.

,Jezi§ Kristus je tvarou Otcovho milosrdenstva.*?* Takto papez
Franti$ek zaéina svoju bulu, ktorou vyhlasuje Mimoriadny svaty rok
milosrdenstva. V tomto dokumente papez vysvetl'uje, ze Otec potom,
ako pocas dejin spasy mnoho raz arozlicnym spésobom prejavil
svoje milosrdenstvo, v ,,plnosti ¢asu“ (Gal 4, 4) ho viditel'ne zjavil
v Jezisovi Nazaretskom, Synovi, ktory sa narodil z Panny Marie.
Odvolavajtic sa potom na konstitaciu Druhého vatikanskeho koncilu
0 BoZom zjaveni Dei Verbum (DV), hovori: ,,Jezi§ z Nazareta svojim
slovom, skutkami acelou svojou osobou®® zjavuje Bozie
milosrdenstvo.*?®

Ked' v tej istej bule papez uvedie pastoraéné a duchovné dévody
pre vyhlasenie svitého roka aterminy jeho otvorenia a priebehu,
hned” sa zameria na teologické motivy jeho slavenia, zvlast' na
kristologicky rozmer. Iba s pohl'adom upretym na Jezisa a na ,,jeho
milosrdna tvar® mozno totiz zachytit' lasku NajsvitejSej Trojice,
ktora Kristus zjavuje v plnosti. On zjavil sucitni lasku Boha voci
hriesnikom, chudobnym, chorym, vyli¢enym avoéi vSetkym
trpiacim.?” Papez pise: ,,VSetko v iom hovori o milosrdenstve. Ni¢ v
flom nie je bez sucitu.“ A d’alej: ,,Vo vSetkych tychto situaciach bol
Jezi§ pohnuty prave milosrdenstvom, s ktorym ¢ital v srdciach
svojich posluchagov a odpovedal na ich najopravdivejsie potreby.“?
Okrem toho pripomina sucit, aky Jezi§ prejavil voc¢i unavenym

23 Sv. Augustin, Sermo 207, 1 (PL 38, 1043).

2 Papez Frantisek, Misericordiae vultus. Bula, ktorou sa vyhlasuje
Mimoriadny svity rok milosrdenstva, Citta del Vaticano 11. aprila 2015,1.
Pozri aj body 24 a 25.

% porov. DV, 4.

MV, 1.

2 1bid., b. 8.

28 |bid.



a znicenym lud’om, ktori ho nasledovali ako ovce bez pastiera
(porov. Mt 9, 36), voéi chorym, ktorych mu prinasali (porov. Mt 14,
14), voci zastupu, ktory za nim Siel tri dni a pre ktory rozmnozil
chleby aryby (porov. Mt 14, 14), vo¢i naimskej vdove, ktorej
vzkriesil jediného syna (porov. LK 7, 12-15), voéi posadnutému
diablom v Geraze, ktorého oslobodil od ,,pluku® necistych duchov
(porov. Mk 5, 12-15).

Papez osobitne spomina epizodu povolania Matusa, ked Jezi$
svojim ,,pohl'adom plnym milosrdenstva“? odpustil tomuto muzovi
hriechy awvybral si ho, aby sa stal jednym z Dvanastich.*®* Ked’
vzhladom na tuto evanjeliovi scénu papez, citujuc sv. Bédu
Ctihodného,* podotyka, Ze ,,JeZi§ sa pozrel milosrdne na Matlisa a
vyvolil si ho: miserando atque eligendo*.*? Nato dévernym ténom
dodava: ,,Tento vyraz ma vzdy tak vel'mi fascinoval, Ze som si ho
zvolil sa svoje motto.“*

Papez ma na mysli aj poCetné podobenstva, ktoré odhaluju
stcit, milosrdenstvo a lasku Boha aucia nas zit milosrdenstvo.®*
Pise: ,,Jezi§ potvrdzuje, ze milosrdenstvo nie je len spdsob, akym

2 Papez FrantiSek tvrdi, Ze tajomstvo JeZiSa sa skryva v jeho pohlade
(porov. Evangelii gaudium, EG 141), v pohl'ade plnom lasky a tGzby vo&i
celému svojmu l'udu (porov. EG 268) aplny lasky a milosrdenstva voéi
hrie$nikom (porov. EG 269).

30 Takto si Jezi§ pocinal pri kazdom &loveku, najméd pri hrieSnikoch
a vylacenych zo spolo¢nosti. Pozeral sa na nich tak, aby citili, Zze niekto
uznava ich déstojnost, a oni sa obratili, uzdravili, a po tomto prijati sa
z nich stali jeho ucenici (J. M. Bergoglio, ,,Ddstojnost’ a plnost zZivota™,
Homilia na sviatok sv. Gaetana 7. augusta 2007, in J. M. Bergoglio — Papa
Francesco, £ [’amore che apre gli occhi, Milano, Rizzoli 2013, s. 197).

31 Béda Ctihodny, Homilia 21.

32 Vidit ergo publicanum et quia miserando atque eligendo vidit ait illi:
Sequere me*“ (Homilia 21, 55: CCL 122, 149-150).

B MV 8.

* Porov. Papezska rada pre napomahanie novej evanjelizacie, Le Parabole
della Misericordia, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2015. Porov. W.
Kasper, Milosrdenstvo. Zdkladny pojem evanjelia — kluc ku krestanskému
Zivotu, cit. dielo, ss. 94-126.



kona Otec, ale stava sa kritériom na pochopenie, kto st jeho skuto¢ni
synovia.“®® Preto papez FrantiSek venuje pozornost’ podobenstvam
o stratenej ovci, o stratenej drachme, o0 otcovi, ktory mal dvoch
synov (porov. Lk 15, 1-32) apodobenstvu o ,nemilosrdnom
sluhovi®, avyrozprava ich, aby vysvetlil odpustenie az
sedemdesiatsedem raz (porov. Mt 18, 21-35). ,Jezi§ je cely
milosrdenstvom, Jezi§ je cely laskou — je Boh, ktory sa stal
clovekom. Kazdy z nas, kazdy znds je stratenou ovcou, stratenou
drachmou. Kazdy z nas je syn, ktory premarnil svoju slobodu, ked’
Siel za nepravymi idolmi, za preludmi $t'astia, a vSetko stratil. Ale
Boh na nas nezabuda, Otec nas nikdy neopusti. Je trpezlivym otcom,
stale na nas Gaka!“%®

Milosrdenstvo sa vSak v plnosti zjavuje na JeziSovom krizi,
v tajomstve jeho smrti a zmrtvychvstania. Papez FrantiSek povaZzuje
kriz za konkrétny obraz Bozieho milosrdenstva: ,,Velky piatok je
vrcholiacim okamihom lasky. JeziSova smrt na krizi, ked sa
odovzdava Otcovi, aby ponukol spasu celému svetu, vyjadruje
darovanu lasku az do konca a bez konca. Lasku, ktora chce objat
vSetkych a nikoho nevylucuje. Lasku, ktora sa vztahuje na vSetky
Casy a vSetky miesta — nevycCerpatel'ny zdroj spasy, z ktorého moze
Cerpat’ kazdy z nas, hriesnikov.“®” Na krizi sa odohrava ,,dramatické
stretnutie hriechu sveta s Bozim milosrdenstvom* (EG 285). Na
Kristovom krizi sa v plnosti prejavuje velkost” Bozej lasky, ktora sa
nam dostdva zdarma,® a z nej pochadza jeho ,,stcit“ voéi F'ud’om.

B MV 9.

36 Papez Frantisek, Anjel Pana, Namestie sv. Petra, 15. septembra 2013.

37 Papez FrantiSek, Generdlna audiencia, Namestie sv. Petra, 23. marca
2016. Pozri aj nasledovnu uvahu: ,,Preco kriz? Pretoze Jezi§ berie na seba
zlo, $pinu, hriech sveta, aj nas hriech, nas vsetkych, a zmyva ho, zmyva ho
svojou krvou, milosrdenstvom, Bozou laskou* (Homilia, Kvetna nedel’a,
XXVIIL svetovy deit mladeze, Namestie sv. Petra, 24. marca 2013); porov.
J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Omelie Pasquali, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2014, 57.

% Boh polozil na JeziSov kriz celt védhu naSich hriechov, vsetky
nespravodlivosti, ktoré spachal kazdy Kain proti svojmu bratovi, cela



Na vrchole zjavenia Bozieho tajomstva je Kristovo velkono¢né
tajomstvo, ktoré predstavuje konecné vitazstvo milosrdenstva nad
Pudskou biedou. Ked’ze Kristus prijal kriz, svojim zmftvychvstanim
plne zjavuje Boha, ktory ma sucit a milosrdnt lasku, mocnejsiu nez
zlo a smrt. Kristus, ktory zvitazil nad hriechom a smrtou, nad’alej
pOsobi v pritomnosti, vSade zasievajic zarodky nového zivota:
,Kristovo vzkriesenie vSade vyhana kli¢ky tohto nového sveta; a aj
ked ich zotn, ony znova vykli¢ia, lebo Panovo vzkriesenie uz
preniklo skryty dej tychto dejin; ved’ Jezi§ nevstal z mftvych
nadarmo® (EG 278). Vo svetle velkonocného tajomstva sa teda
Kristus javi ako definitivne milosrdenstvo a jeho Zzivé, historicko-
spasonosné a zaroven eschatologické znamenie.*

Milosrdenstvo nie je len obyCajna Bozia vlastnost’ alebo jeho
atribut, ale je to podstata Bozej lasky, ako sa prejavila v JeziSovi
Kristovi. Podla papeza FrantiSka je milosrdenstvo ,,pulzujucim
srdcom evanjelia“,* ktoré neustéle vyviera a pradi ako velka rieka
Z najhlbsieho vnutra Bozieho tajomstva, to jest zo srdca NajsvétejSej
Trojice.”*

Ked papez v apostolskej exhortacii EG vysvetluje, ze
v katolickom uceni je ista ,hierarchia“ pravd viery na zaklade ich

trpkost’ JudaSovej a Petrovej zrady, vSetku marnomyselnost mocnarov,
vSetku aroganciu falo$nych priatel'ov. Bol to kriz tazky ako noc tych, ktori
st opusteni, tazky ako smrt’ drahej osoby, tazky, pretoze obsahoval cela
ohyzdnost’ zla. No predsa je to aj kriz slavnostny ako Gsvit v dlhej noci,
pretoze predstavuje celtl Boziu lasku, ktora je vécsia nez nase nepravosti a
nase zrady. Na krizi vidime obludnost’ ¢loveka, ked’ sa necha viest’ zlom, no
vidime tu aj nesmiernost Bozieho milosrdenstva, Boha, ktory s nami
nezaobchddza podla naSich hriechov, ale podla svojho milosrdenstva.
Stojac pred Kristovym krizom vidime, a to priam na dotyk ruk, ako sme
nekonecne milovani. Pred Kristovym krizom sa citime byt ,,detmi®, a nie
»vecami“ ¢i ,predmetmi®, ako hovorieval sv. Gregor Naziansky, ked’ sa
obracal na Krista [...] (Papez Frantisek, Prihovor, Via crucis v Koloseu,
Velky piatok, 18. aprila 2014).

% Porov. papez Jan Pavol II., Dives in misericordia 8.

MV 12,

41 Porov. Ibid. 25.



schopnosti vyjadrit' srdce evanjelia, piSe, ze zakladnym jadrom je
Lkrasa spasonosnej Bozej lasky, ktora sa zjavila v JeZisovi Kristovi
ukrizovanom a vzkriesenom“4? (EG 36). Ked'ze aj moralne ucenie
Cirkvi podlieha istej ,,hierarchii* pravd, papez citatom zo sv. Tomasa
Akvinského® tvrdi, Ze milosrdenstvo je najvicsie zo vSetkych Enosti
(porov. EG 37).

K tymto témam sa vracia aj apoStolskom liste Misericordia et
misera napisanom na zaver svitého roka,* kde zv1ast’ vystupuje do
popredia evanjeliovy obraz stretnutia JeziSa s cudzoloznicou (porov.
Jn 8, 1-11). Vychadzajuc zkomentdra sv. Augustina papez
poukazuje na to, ako sa ,vSetko odkryva“ a ,vSetko riesi“
v milosrdenstve, ktoré sa konkrétnym sposobom prejavuje v stretnuti
s JeziSom Kristom: ,,Jezi$ sa stretol s istou zenou. Ona, cudzoloznica
a podl'a Zakona odsudena na trest ukamenovanim; on, ktory svojim
hlasanim a uplnym sebaobetovanim, ktoré ho doviedlo az na kriz,
znovu priviedol Mojzisov zakon k jeho pravému povodnému zmyslu.
V jeho centre nie je zakon a pravna spravodlivost’, ale Bozia laska,
ktora dokaze citat’ v srdci kazdého cloveka a porozumiet’ jeho
najskrytejSej tazbe; laska, ktora ma mat’ prednost’ pred vSetkym. V
tomto evanjeliovom rozpravani sa vsak nestreta abstraktny hriech a
abstraktny sud, ale hrie$nica a Spasitel’. Jezi§ sa pozrel tej Zene do
o¢i a ¢ital v jej srdci. Nasiel tam tazbu po pochopeni, odpusteni a
oslobodeni. Biedu hriechu zahalilo milosrdenstvo lasky.“*® V centre
tajomstva sucitu a milosrdenstva je vzdy Jezi§ Kristus — v niom sa

42 Cast vety kurzivou je papezov text.

43 Citovany text je nasledovny: ,,Milosrdenstvo je samo osebe najviciou
¢nostou — jeho obsahom je davat’ druhym, a Co je eSte dolezitejsie, dvihat
ich slabosti. Milosrdenstvo je osobitnou tlohou pre tych, ktori si nadriadeni
— ved sa hovori, Ze byt milosrdnym je Bohu vlastné, a prave
v milosrdenstve sa osobitne prejavuje jeho vSemohucnost™ (Summa

Theologiae, IlI-11, g. 30, art. 4). V poznamkach potom pridava aj citaciu
iného textu sv. Tomasa Akvinského: Summa Theologiae, 1111, g. 30, art. 4,
ad 1.

4 Porov. Papez Frantisek, Misericordia et misera, apostolsky list na zaver
Mimoriadneho svédtého roka milosrdenstva, Citta del Vaticano, 20.
novembra 2016.

5 |bid. 1.



prejavuje primat Bozej lasky voc¢i hrieSnemu ¢loveku, ktory
potrebuje pomoc.

V prvej encyklike podpisanej papezom FrantiSkom Lumen fidei
(LF),*® ktorej prva redakcia bola dielom péapeza Benedikta XVI.,
¢itame: ,,Jadrom biblickej viery je Bozia laska, jeho konkrétna
starostlivost’ 0 kazdého ¢loveka, jeho plan spasy, ktory zahfiia celé
Pudstvo icelé stvorenie aktory vrcholi vtelenim, smrtou
a vzkriesenim JeziSa Krista® (LF 54).

Vtomto bode je dodlezité podcCiarknut eSte teologicky
a kristologicky dopad milosrdenstva. Ked” papez postavil do centra
viery akrestanského i cirkevného Zivota milosrdenstvo, pontkol
prilezitost’ uvazovat’ nad zakladnym obsahom biblického posolstva
a zjavenia Boha v Kristovi, ale aj lepsie pochopit’ krest'anskil novost,
hodnotu vtelenia a vztahu ¢loveka s Bohom. Kristovo vtelenie totiz
vzhl'adom na predchadzajuce filozofické koncepcie a nabozenské
tradicie radikalne obratilo naruby vztah medzi ¢lovekom a Bohom
a logiku spasy.*” V krestanskej perspektive sa spasa nedosahuje
namahavou cestou askézy k Bohu a Bozim skuto¢nostiam z I'udskej
iniciativy. Krestanskou novostou je to, ze Slovo sa stalo telom
avzalo na sebe Tudské postavenie. Ateda nie clovek prebera
iniciativu priblizit sa Bohu, lebo iniciativu prevzal Boh, a svojim
sucitom a milosrdenstvom vtelenim Syna zostupil k ¢loveku.*®

46 Papez Frantisek, Lumen fidei, encyklika, 29. jina 2013.

7 Porov. R. Cantalamessa, Il volto della misericordia. Piccolo trattato sulla
divina e sulla umana misericordia, San Paolo, Cinisello Balsamo (M)
2015, 25-28.

48 ,»Z radostného nazerania na tajomstvo pre nas narodené¢ho Bozieho Syna
mozeme odvodit’ dve tivahy. Prvou je to, Ze vo Vianociach sa Boh zjavuje
nie ako niekto, kto je hore a riadi vesmir, ale ako ten, ktory sa zniZuje. Boh
sa znizuje, zostupuje na zem mali¢ky a chudobny. Znamena to, ze ak sa mu
chceme pripodobnit, nemézeme sa vyvysovat’ nad inych, ale tym skor sa
znizit', vlozit' sa do sluzby, stat’ sa malymi pre malych, chudobnymi pre
chudobnych. [...] Druhy dosledok: Ak sa Boh skrze Jezisa Krista priblizil
Cloveku az natolko, Ze sa stal jednym z nas, znamena to, Ze Cokol'vek



Jasnym dovodom tohto obratu, tykajuceho sa Boha a cloveka
v Kristovi, je laska, to jest milosrdenstvo. Svity Jan napisal: ,,.Laska
je v tom, Ze nie my sme milovali Boha, ale Ze on miloval nas a poslal
svojho Syna ako zmiernu obetu za nase hriechy. [...] My milujeme,
pretoze on prvy miloval nas“ (1 Jn 4, 10. 19).

V apostolskej exhortacii EG okrem toho nachadzame, Ze Bozia
laska, ktora sa prejavila v JeziSovi Kristovi, je prameinom vsetkych
Pudskych radosti (porov. EG 7). Papez FrantiSek tvrdi, Ze stredom
a podstatou krestanského ohlasovania je ,,Boh, ktory prejavil svoju
nesmiernu lasku v Kristovi ukrizovanom a vzkriesenom®, je ,,vecné
evanjelium* (Zjv 14, 6), je ,.ten isty vcera i dnes a naveky* (Hebr 13,
8), ale ,,jeho bohatstvo a krasa su nevycerpatelné“ (EG 11). Jezi§
Kristus je totiz schopny zrusit’ jednotvarne schémy, do ktorych ho
Iudia vo svojej domyslavosti chcli uvidznit, a prekvapuje svojou
bozskou tvorivost'ou.

Ide o tému, ktora sa objavila v homilii omse kardinala Bergoglia
v oktobri 2002* pri prilezitosti 3. kongresu komunikatorov.
S odvolanim sa na milosrdného Samaritana hovoril o krase lasky: ,,V
JeziSovi, ktory zomrel na krizi anemal zjav ani vzhlad, aky by
mohol ponuknut' o¢iam Sveta alebo televiznym kameram, ziari
krasou svojej tizasnej lasky Boha, ktory dava za nas svoj zivot. Je to
krasa skutkovej lasky, tej, ak(i maju sviti.“®® Krasa Bozej lasky Zije
v JeziSovi Kristovi ukrizovanom a vzkriesenom a v jeho milosrdnej
pritomnosti medzi l'ud’'mi.

urobime niektorému bratovi alebo sestre, urobime jemu* (Papez Frantisek,
Generalna audiencia, Namestie sv. Petra, 18. decembra 2013).

* Komunikator, kto je tvoj blizny? Homilia na 3. kongrese komunikatorov,
oktober 2002, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E I'amore che apre gli
occhi, cit. dielo, ss. 112-122.

% 1bid. s. 119.



3. Epifania dejin

Z kristologického zakladu zjavenia sa Bozej lasky a jeho
milosrdenstva vyplyva pre Cirkev a pre vsetkych krest'anov zavizok
otvorit’ si srdce abyt stcitnymi V situaciach neistoty a utrpenia,
ktoré suzuju svet.

Papez Frantisek v bule vyhlasenia svétého roka sa s odvolanim
na scénu posledného sudu, ktory spoc¢iva Vv postoji, aki l'udia zaujali
vo¢i hladnym, smidnym, cudzincom, nahym, chorym alebo
uvdznenym (porov. Mt 25, 31-46), odporuca praktizovat skutky
telesného®! a duchovného® milosrdenstva. Pise: ,,V kazdom z tychto
,najmensich® je pritomny sam Kristus. Jeho telo sa znova stava
viditelnym, ako telo zmucené, doranané, bicované, vyhladnuté, na

uteku... aby sme ho spoznali, dotykali sa ho a starali sa of.“*3

Potom  komentuje  rozpravaniec o JeziSovej  navsteve
V nazaretskej synagoge (porov. Lk 4, 16-21), ked’ vstal, aby preéital
pasaz z proroka IzaiaSa o poslani. Cez slova ,,Duch Pana je nado
mnou, lebo ma pomazal, aby som hlasal evanjelium chudobnym.
Poslal ma oznamit’ zajatym, ze budu prepusteni, a slepym, ze budu
vidiet’; utlaCanych prepustit’ na slobodu a ohlasit’ Panov milostivy
rok“ (Iz 61, 1-2), papez vysvetluje, ze je zavizkom krestanov
»prinasat’ slovo a gesto utechy chudobnym, ohlasovat’ oslobodenie
tym, ktori si v modernej spolo¢nosti vdziiami novodobych druhov
otroctva, navracat’ zrak tym, ¢o nevidia, lebo sa stiahli do seba, a
dostojnost’ vSetkym, ktorym bola odnata. JeziSovo ohlasovanie sa

51 Sedem skutkov telesného milosrdenstva: davat’ jest’ hladnym, davat pit
sméadnym, prichylit pocestnych, odievat nahych, navstevovat' chorych,
poskytovat’ pomoc védziiom, pochovavat’ mrtvych.

52 Sedem skutkov duchovného milosrdenstva: pou¢at’ nevedomych, dobre
radit’ pochybujucim, teSit’ zarmitenych, napominat hriesnikov, odpustat
ublizujticim, trpezlivo znasat’ krivdu a modlit’ sa za zivych i mftvych.

MV 15.



moze stat’ znova viditelnym v odpovediach viery, ktoré maju
krestania davat’ svojim svedectvom.“**

Kardindl Kasper poznamenava, Zze pre papeza Frantiska
milosrdenstvo nie je len socialna alebo cirkevna cnost’, ale ma
kristologicky a mysticky rozmer s koreiimi ponorenymi do Svétého
pisma a patristickej tradicie. PiSe: ,,Jezi§ priSiel hlasat’ evanjelium,
radostntl zvest’ chudobnym (porov. Lk 4, 18), on, ktory je bohaty, sa
znizil, stal sa chudobnym a slabym az na kriz (porov. 2 Kor 8, 9).
Tato kenosis, to jest toto znizenie sa, zrieknutie sa seba a ponizenie
pokracuje vjeho mystickom tele, ktorym je Cirkev, pokracuje
Vv chudobnych. Papez FrantiSek casto opakuje, ze v ranach
tryznenych sa mozeme dotykat' Jezisa. Co sme urobili chudobnym
a biednym, urobili sme jemu samému (porov. Mt 25, 40).¢%°

Péapez teda predstavuje milosrdenstvo ako ,,zdkladny rozmer
JeziSovho poslania®“, ale hovori aj o ,,primate milosrdenstva“ ako 0
pravidle Zivota ucenikov® a celej Cirkvi. V EG pise: ,,Cirkev musi
byt miestom neziStného milosrdenstva, kde su vSetci prijati
a milovani, kde najdu odpustenie a povzbudenie Zit’ dobrym zivotom
podl'a vzoru evanjelia® (EG 114).

»Predovsetkym v dobe, ako je ta nasa, plna velkych nadeji a
silnych protire¢eni, prvou ulohou Cirkvi je uvadzat vsetkych do
vel'kého tajomstva Bozieho milosrdenstva rozjimanim nad Kristovou
tvarou. Cirkev je povolana byt ako prva opravdivou svedkynou
milosrdenstva tym, Ze ho bude vyznavat' a prezivat ako jadro
zjavenia Jezi$a Krista.*®’

»Epifania Boha v Kristovi, zjavenie jeho daru, sa neskoncila
JeziSovou pozemskou existenciou. Bude sa nad’alej odovzdavat
pocas dejin ,,z viery K viere“, vd’aka muzom a zenam, ktori ju prijali

% Ibid., 16.

%5 W. Kasper, La sfida della misericordia, cit. dielo, s. 55.
6 MV 20.

57 Ibid., 25.



do svojho Zivota, stali sa u¢enikmi a apostolmi d’al$ich I'udi.“® Tato
mySlienka predstavuje obraz Krista ako zjavovatel'a Boha Vv jeho
pozemskej existencii, ale trvd aj na skutoCnosti, Ze zjavenie
pokracuje vd’aka muzom a zenam, ktori prijali a prijimaju Kristovo
zjavenie.*® Tu mozno zachytit’ kristologicky rozmer zjavenia v Zivote
aslovach Jezisa, ale aj v odovzdavani viery vsetkym, ktori ako
ucastni na Kristovom tajomstve ,,stdvaju sa ucenikmi a apostolmi
d’alsich®. Pre vSetkych muzov a zeny, ktori sa stavajui ucenikmi
a apostolmi, plati, Co svity Pavol piSe o sebe: ,,Zapacilo sa mu vo
mne zjavit’ svojho Syna“ (Gal 1, 15-16).

Papez Frantisek tvrdi: ,,Od Krista, ktory sa nam zjavuje,
prijimame poslanie apostolov (Rim 1, 5) aje to sam Kristus, ktory
hovori a kona na$im prostrednictvom (Rim 15, 18). On nie je slaby,
ale mocny, vd’aka kazaniu, ktoré sa v nas rodi, ked’ sme prijali jeho
zjavenie (2 Kor 13, 3).“° Jezi§ zjavuje T'ud’om, ale zjavuje aj
vV l'ud’och a prostrednictvom TI'udi. V pocuvani ucenikov vSetkych
Cias sa teda odohrava pocuvanie samého Jezisa.

Mozno povedat, ze zjavovanie sa Boha sa deje stale sposobom
vtelenia Syna, v tele muzov a zien vSetkych ¢ias. Papez Frantisek
hovori: ,,Epifania Boha, ktor prijimame, sa stava v zivote ucenika
telom, a odovzdavat’ ju mozno len takymto ,vtelenim‘. Teda nie
slovami tela a krvi, ani vd’aka 'udskej mudrosti, ale prostrednictvom
pohorsenia, nutnosti kriza. M6Ze ju odovzdavat’ len martyrion, to jest
svedok.“®*

%8 J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielos. 118.

5 Papez cituje nasledovné texty z Nového zakona: 2 Tim 1,5; Gal 1,15-16;
Jn 21,1; 1 Kor 9,1; 15,8; 15,11; Ef 3, 5 a Rim 16,25-27.

80 J, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo s. 119.

61 1pid., ss. 119-120.



2. KAPITOLA
TELO A KRiZ

Telo akriz predstavuji dva zakladné momenty Kristovho
tajomstva — vtelenie a Velkt noc, alebo dva pdly, v ramci ktorych
Bozi Syn, ktory prisiel na svet pre spasu l'udi, spiiia svoje poslanie.
Cela pozemska existencia Krista sa odohrdvala medzi vtelenim
a Velkou nocou.

Telo akriz sa okrem toho nutné zlozky pre skutocnost
a autentickost’ vtelenia. Krestanska viera sa zaklada na tom, ze Bozi
Syn sa stal telom, ana realnej konkrétnosti osoby Krista a jeho
pribehu. Proti tym, ¢o ,,by chceli Krista ¢isto duchovného, bez tela
a bez kriza“ (Evangelii gaudium 88, EG), sa autenticka krestanska
viera sustred’'uje pravdu vtelenia Bozieho Syna a na pravdu o jeho
tele a krizi.

»lelo® a ,kriz*“ teda v reflexii papeza FrantiSka naberaju na
teologickej, duchovnej a pastoraénej rovine vel’ka dolezitost’. Tvoria
suradnice, ktoré umoziiuju pochopit’ identitu osoby Krista a jeho
poslania, ako aj krest'anského povolania a poslania.

1. Vtelenie

Kristus, Bozie Slovo, skrze ktorého bolo vSetko stvorené, sa
stalo telom (Jn 1, 14). V encyklike Laudato si’ (LS) papez Frantisek
piSe: ,,Jedna osoba z Trojice vstapila do stvoreného kozmu a mala
ucast’ na jeho osude az na kriz. Od zaciatku sveta, ale predovsetkym
od zaciatku vtelenia pdésobi Kristovo tajomstvo skrytym sposobom
v celku prirodzene;j reality bez toho, aby tym narusilo jej autonomiu‘
(LS 99).



Jezi§ Kristus je vtelenim zivého Boha, ten, ktory prinaSa
¢loveku Bozi zivot. Je ten, ktory zodi-voéi smrti, hriechu a egoizmu
prijima, miluje, odpusta a dava zivot.®?

V tajomstve vtelenia papez kontempluje Panov prichod na svet
a skuto¢nost’, Ze sa ,,ako Stvoritel' prisiel stat’ sa ¢lovekom®, prijal
prechod ,,z ve€ného Zivota do Gasnej smrti“®® a ,narodil sa v tej
najvic¢sej chudobe, a po utrpeniach kazdého druhu zomrel na krizi.%

»JeziSovo narodenie je prejavom toho, ze Boh sa ,zaradil® raz
anavzdy na stranu ¢loveka, aby nas spasil, aby nas pozdvihol
z prachu naSich bied, naSich tazkosti, nasich hriechov.“®® V tivahe
o reholnom Zivote s titulom ,,Stat’ sa uchovavateImi dedi¢stva*®
Bergoglio napisal: ,,Boh nasho jezuitského dediCstva je Boh veeleny —
Jezi§ Kristus, na§ Pan, ktorého sme nasim povolanim spolo¢nikmi.
Boh si uprostred nas postavil svoj stan (porov. Jn 1, 14 [...]) a stal sa
,na$im‘. Jezi§ nam neprinasa spasu a nezhromazd'uje nas len svojou
smrtou azmftvychvstanim, ako by to mohlo vyplyvat =z
obmedzujucej kristologie, ale samou osobou Jezisa Krista — Pana,
ktory sa vtelil, narodil, staral sa o druhych, vyucoval, trpel, zomrel,
vstal a zostava s nami.“®”

1.1 Kristovo telo

Ked’ sa Bozi Syn stal clovekom, uplne sa zaradil do Zivota l'udi
— prijatim tela prijal aj jeho ,kultiru, spdsob existencie, kategorie

82 Porov. Papez FrantiSek, Homilia, Om3a na Dei , Evangelium vitae®,
Namestie sv. Petra, 16. juna 2013.

8 Ignac z Loyoly, Duchovné cvicenia, Trnava, Dobra kniha 2005, bod 53.

8 Ignac z Loyoly, Duchovné cvicenia, cit. dielo, bod 116.

8 Papez Frantisek, Generdlna audiencia, 18. decembra 2013.

% Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle
radici della mia spiritualita, Milano, BUR Rizzoli 2016, ss. 26-34. V
knizke, ktora zostavil sam Bergoglio, si zozbierané mediticie a spisy
prevazne duchovného charakteru, ktoré odkryvaju ignacianske a jezuitské
korene jeho myslenia a jeho duchovnosti.

7 Porov. Ibid., s. 29.



myslenia, jazyk, hodnoty, dejiny...“®® Kristova pritomnost medzi
I'ud’'mi sa uskutocnila idedlne alebo idylicky, ale do redlneho sveta,
poznateného  mnohymi  rozdeleniami, zlobou, chudobou,
spupnost’ou, nasilim a vojnami.

Vtelenim Syna chcel Boh zdiel'at’ 'udské pomery natol’ko, ze sa
Vv osobe JeziSa, pravého cloveka apravého Boha, stal jedno
s 'ud'mi.®® On sa ,,naozaj* stal ¢lovekom a ,,naozaj“ prijal poslanie,
ktoré mu zveril Otec, pokorne ho zavrisil az po vrcholné vlastné
poniZenie.

Ked sa papez FrantiSek v katedrale v Cagliari prihovoril
chudobnym a vdznom, povedal: ,Ked sa pozerame na Jezisa,
vidime, ze si vybral cestu pokory asluzby. Ba ¢o viac, on sam
osobne je touto cestou. Jezi§ nebol nerozhodny ani indiferentny, bez
zaujmu o dianie — urobil rozhodnutie adoviedol ho do konca.
Rozhodol sa stat’ sa ¢lovekom a ako ¢lovek stat’ sa sluhom, az na
smrt’ na krizi. Toto je cesta lasky — inej niet.*"

JeziSov spbsob existencie a zivotny §tyl mozno plne vyjadrit’
kategoriami pokory a sluzby az na smrt.”* Jeho pribeh nebol totiz

88 bid., s. 257.

8 Porov. Papez FrantiSek, Generdina audiencia, 18. decembra 2013.

0 Papez FrantiSek, Prihovor kchudobnym a viziiom, Cagliari, 22.
septembra 2013.

n ,,Toto slovo nam odhal'uje $tyl Boha a v désledku toho aj to, aky ma byt
krestan — pokorny. Styl, ktory nas nikdy neprestane prekvapovat’ a uvadzat’
do krizy — na poniZzeného Boha sa nikdy neda privyknut’! PoniZenie sa je
v prvom rade stylom Boha — Boh sa pokoruje, aby kracal so svojim F'udom,
aby znasal jeho nevernosti. [...] Toto je Bozia cesta, cesta pokory. Toto je
JeziSova cesta, inej niet. A nejestvuje pokora bez uponizenia. Kracajiuc
touto cestou az do konca, Bozi Syn prijal «prirodzenost’ sluhuy» (porov. Flp
2,7). Pokora totiz znamena aj sluzbu, znamena dat priestor Bohu zrieknutim
sa seba samych, ,,zbavenim sa seba samych*, ako hovori Pismo (porov. Flp
2,7). Toto zrieknutie sa seba je najvacsim uponizenim® (Papez Frantisek,
Homilia, Kvetna nedela, 30. svetovy den mladeze, Namestie sv. Petra, 29.
marca 2015).



osud, ktorému by sa pasivne podriadil, ale cesta, na ktorej sa s plnou
doveru zveruje Otcovi, aby mu dal dobrovolnu odpoved
odovzdanosti na jeho lasku.” Kristus priiel na svet, aby plnil BoZiu
voOl'u a jeho obeta sa stala dovodom ospravodlivenia a spasy.”

Pravda vtelenia, spocivajuca v pokore a sluzbe, nepripusta teda
»duchovné zosvetStenie®, ktoré sa skryva za zdanie naboZnosti
alasky k Cirkvi, pretoze je to spdsob, ako vyhladdvat' vlastné
zaujmy namiesto Kristovych (porov. Fil 2, 21). Je to zosvetstenie,
ktoré sa prejavuje ¢i uz gnostickym postojom tych, ¢o povazuju vieru
za Cisto subjektivnu zélezitost’ a prezivajui ju uzavreti do seba. Alebo
V neopelagianskom, ,,egocentrickom a prometeovskom* postoji tych,
¢o sa spolichaju len na vlastné sily a citia sa byt nadradeni nad
druhymi pre domnelé doktrinalne alebo disciplindrne istoty, ktoré
vsak vedu ,.k narcistickému a autoritativnemu elitarstvu® (EG 94).
Toto je nebezpeCenstvo elitarskej Cirkvi, ktora charakterizuje
»~manazérsky funkcionalizmus®, ale chyba jej pecat vteleného,
ukrizovaného a vzkrieseného Krista® (EG 95). Takéto postoje
vytvaraju obmedzujuci obraz o krestanstve, lebo vystivaji na okraj
postavu Krista a zl'ah¢ujt dopad vtelenia.

Hoci mo6ze mat’ zosvetsStenie zjav dobra, predstavuje ,,straSnu
skazenost™. Papez varuje: ,,Treba sa jej vyhnut, a to tak, ze Cirkev
pohneme Kk vychadzaniu zo seba samej, k misii zameranej na Jezisa
Krista, na snahu pomahat chudobnym. Nech nas Boh chrani od
zosvetStenej Cirkvi, ktord sa skryva pod duchovnym a pastoracnym
zédvojom! Toto dusivé zosvetStenie sa da vyliecit ochutnanim
Cerstvého zavanu Ducha Sviétého, ktory nas oslobodzuje od toho, aby
sme sa koncentrovali len na seba a schovavali sa v predstieranom

72 Jezi§ nepreziva tato lasku, ktora vedie k pasivnej obeti alebo ako fatalny
osud. Iste, ze neskryva hlboké I'udské znepokojenie pred nasilnou smrt'ou,
ale v plnej dovere sa zveruje Otcovi. Jezi§ dobrovolne prijal smrt, aby
odpovedal na lasku Boha Otca v dokonalej jednote s jeho volou, a aby tak
dokazal svoju lasku k nam* (Papez FrantiSek, Generdlna audiencia, 27.
marca 2013).

8 Porov. Papez Frantisek, Homilia, Om3a v Dome sviitej Marty, 27. januara
2015.



nabozenstve, v ktorom niet Boha. Nedajme si ukradnut’ evanjelium!*
(EG 97)

1.2 Krehkost tela

Spasonosna pravda vtelenia sa neprejavuje vonkaj$imi znakmi
zosvetstenia. Prejavuje sa v krehkosti Kristovho tela, ktoré sa ponuka
ako dar 'udom. V krehkosti Kristovho tela sa skryva dovod spasy
a zdiel'ania.”

Téma krehkosti Kristovho tela, o ktorej sa hovori prevazne
V eucharistickom kontexte, ma velka kristologickii doélezitost.
V kaznach kardinala Bergoglia sa nachadza viackrat, najmi pocas
oms$i svitenia olejov na Zeleny Stvrtok a na sldvnostiach Bozieho
tela.

Ked sa Bergoglio v homilii, ktora mal na Bozie telo v roku
2003, odvolal na evanjeliové rozpravanie o poslednej veceri,
povazuje krehkost' ,nie za zranenie, za slabost, ktord si vyzaduje
vel’kt starostlivost, ale za nastroj zivota. Krehkost’ Eucharistie plna
lasky.“’® Definuje ju ako ,krehkost, ktorda prekypuje laskou

a zdielanim*.”’

Okrem toho, Ze sa Pan stal chlebom zivota, vo svojej krehkosti
sa vV tomto zdielanom chlebe lame a dava. V tejto krehkosti sa skryva
tajomstvo Krista a tajomstvo Zivota kazdého ¢loveka a celého sveta.

" Porov. J. M. Bergoglio, Il tesoro della nostra creta, List katechétom,
august 2003, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli
occhi, cit. dielo, s. 357.

3. M. Bergoglio, ,,Ldmal ho a ddaval*, Homilia, Corpus Domini, 2003, in
J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli occhi, cit. dielo,
ss. 314-317.

8 1bid., s. 314.

" 1bid., s. 314.



Jezi§ pri poslednej veceri sa totalne odovzdava tym, ze ,,lame*
sam seba. Eucharistické gesto vyjadruje dynamiku Kristovho
vtelenia — vtelil sa ana krizi ,,polamal“ svoj Zivot, aby sa mohol
celostne dat’ ako chlieb zivota a ako dar spasy pre vsetkych l'udi.
Mozno povedat, Ze krehkost eucharistického chleba ako chleba
zivota plne vyjadruje spdsonosni moc krehkosti tela prijatého
vtelenim. Bergoglio tvrdi: ,,V Eucharistii je krehkost’ silou. Silou
lasky, ktora sa urobila slabou, aby ju bolo mozné prijat’. Silou lasky,
ktora sa Stiepe, aby zivila, davala Zivot a aby bolo mozné solidarne sa
0 nu podelit’. Jezi$, ktory lame chlieb svojimi rukami! Jezis, ktory sa
déva v Eucharistii!“"®

JeziSovo posolstvo nadeje a daru spasy je pritomné v Panovej
laskyplnej krehkosti Eucharistie. V tomto svetle sa JeziSova krehkost’
stava silou spasy avnom aj l'udska krehkost’ nadobtiida novy
zmysel.” Ako totiz Bergoglio spresnil v d’alSej homilii na slavnost
Bozieho tela,® svojou smrtou na krizi sa stal zivym chlebom,
,,schopnym premiefiat’ mnoZzstvo na spologenstvo*®L, tvorit’ komunitu
a zivit' nadej a solidaritu.®?

78 Ibid., 315.

 Porov. 1bid., ss. 316-317.

80 J. M. Bergoglio, ,, Zacal im hovorit o BoZom kralovstve “, Homilia na
Bozie telo, 2004, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E I'amore che apre
gli occhi, cit. dielo, ss. 318-321.

8 Ibid., s. 320.

82V daliej homilii na Bozie telo Bergoglio hovori, Ze rozpravanie
0 poslednej veceri obsahuje pozvanie prejst’ spolu s JeziSom a ucenikmi
dvomi cestami, ktorych protagonistom je eucharisticky chlieb. Prvou je
cesta, ktora vedie k Eucharistii. Druhou je cesta nadeje, ktora z Eucharistie
vychadza (porov. Pan kraca po nasom boku, Homilia na Bozie telo 2006, in
J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli occhi, cit. dielo,
s. 326).



1.3 ,,Obmedzené “ vtelenie

V meditacii ,,Viera naSich otcov*?® cielom ktorej bolo
zachovanie a odovzdavanie celistvej a plodnej viery, spo¢ivajicej na
nabozenskej identite a patricnosti do Cirkvi, Bergoglio sa zastavuje,
aby pripomenul ,katolicky obraz Boha“. Hovori: ,,Nie je to postava,
ktora by nebola pritomna. Je to otec, ktory pomaha rast’, kazdodenny
chlieb, ktory zivi, milosrdny, ktory stoji po boku vo chvilach, ked
nepriatel’ pouziva jeho deti. Je to otec, ktory da svojmu synovi, o ¢o
prosi, ak je to vhodné, ale vzdy ho pohladi. Znamena to prijat, ze nas
Boh sa vyjadruje obmedzene, a v dosledku toho to znamena prijat’
hranice nasho pastoratného vyjadrovania (byt vzdialeni od
ponimania niekoho, kto ma kI'a¢ od sveta, kto nepoznd namahu, kto
Zije hnany hystériou a iluziami).*8

Ked sa potom Bergoglio odvoldva na apostolski exhortaciu
Evangelii nuntiandi (EN) Pavla VI., pokracuje tymito slovami:
,»Jezi§, ktory vyhlasuje, ze Boh sa vo svojom vteleni vyjadril
obmedzene, chcel zdielat’ Zivot s 'ud'mi, ato je vykupenie. Spasa
nestoji len na ,Kristovej smrti a vzkrieseni®, ale na vtelenom
Kristovi, ktory prisiel na svet, postil sa, kazal, staral sa o druhych,
zomrel avstal. JeziSove zazraky, utechy, slova, to vSetko prinasa
spasu. Chcel nas totiz poucit, ze syntézy sa robia, nedostavame sa
k nim ako k hotovym; ze slazit' sviatému Boziemu l'udu znamena
sprevadzat ho ohlasujic mu den ¢o den spasu, anie stracat’ sa
pohl'adom na nedosiahnutelné vrcholky, na ktoré nam nestacia

sily«.%

Zvlast zaujimavy je pojem ,,obmedzené vtelenie®. Je to obraz,
ktory nema vypovedat o ohraniCenosti vtelenia preto, Ze nieco
chyba, alebo je nedostacujuce. Naopak, chce vyjadril myslienku, ze
vtelenie je vyjadrenie ,,obmedzujliice Boha a jeho moc vo vztahu
k vykapeniu ¢loveka. Znamena to, ze vtelenie je dielo ,,na mieru

8 Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle
radici della mia spiritualita, cit. dielo, ss. 127-135.

8 bid., ss. 131-132.

% |bid., s. 132.



Cloveka, alebo ,na mieru“ svojho ciela, ktorym je zdielanie
I'udského Zivota kvoli uskutocneniu Bozieho planu spasy vsetkych
'udi. Toto ,,obmedzené* dielo je dielom vykupenia l'udi.

,»Obmedzené vtelenie je vyjadrenim bezhrani¢nej lasky Boha,
ktory prijatim l'udského tela oslobodzuje vsetkych l'udi a aj I'udské
vztahy. Na vysvetlenie spojenia medzi vyzndvanim viery
a socialnym zavézkom papez FrantiSek hovori: ,,Vyznavat, ze Bozi
Syn vzal na seba nase I'udské telo, znamena, ze kazda l'udska osoba
bola pozdvihnuta az k samému Boziemu srdcu. Vyznavat, ze Jezi§
vylial svoju krv za nés, ndm brani, aby sme ¢o len zapochybovali
0 bezhrani¢nej laske, ktora zuslachtuje kazdé ludské bytie.
Vykupenie ma socidlny rozmer, pretoze v Kristovi Boh nevykupil
len jednotlivii osobu, ale aj vzadjomné vztahy medzi l'ud'mi‘®“ (EG
178).

1.4 Vtelenie a krestanské poslanie

Vtelenie je teologickym a pastoratnym zakladom poslania
Cirkvi, ktoré je samo osebe branou k bratom. Jezi§ totiz obetoval
svoje telo na spasu hriesneho tela.®” Papez Frantisek hovori o bratovi
ako o ,,neustalom pokracovani vtelenia, ktoré je urcené pre kazdého
znas“ (EG 179), pretoze ¢o sme urobili bratovi v nidzi, urobili sme
jemu.

Vtelenie Pana je pravda, ktora je vyzvou pre vieru a ktora musi
mat’ realny vplyv na zivot Cirkvi a kazdého krestana.®® Osobitnym

8 Papez tu cituje Papezskl radu lIustitia et Pax, Kompendium socidlnej
nauky Cirkvi, 52.

87 Slovo, ktoré sa stalo telom, svojim umuéenim snima hriechy sveta. Berie
na seba kazdé utrpenie, kazdd vinu. Jezis sa priblizuje k hrieSnemu telu a na
jeho spasu ponuka svoje telo (porov. Kol 2, 14)“ (J. M. Bergoglio — Papa
Francesco, Aprite mente al vostro cuore, cit. dielo, 183).

8  Aby nam umoznil poznat ho, prijat’ a nasledovat, Bozi Syn prijal nase
telo [...]. Krestanska viera je viera vo vtelenie Slova a v jeho vzkriesenie
v tele. Je to viera v Boha, ktory sa nam stal takym blizkym, Ze vstapil do
naSich dejin. Viera v Bozieho Syna, ktory sa stal ¢lovekom v JeziSovi



spdsobom mé charakterizovat’ dielo evanjelizicie Cirkvi, pretoze
»vtelenie evanjelia do zivota Cirkvi si vyzaduje, aby sme Krista
ohlasovali astretali sa s nim rozliénymi spésobmi podla réznosti
krajin alebo prostredi, bertic do ivahy bohatstva kazdého z nich. Aby
sa ohlasovanie radostnej zvesti prijimalo, v§ade si vyZaduje nielen to,
7e budeme zivotom vydavat’ svedectvo spravodlivosti, ku ktorej nas
Kristus povolava, ale aj to, Zze Struktiry teologického uvazovania,
katechézy, liturgie a pastoraénej Cinnosti budi zodpovedat
potrebam, ako ich pochopime na zéklade redlnej skusenosti v tom

ktorom prostredi*.%

Poslanie si vyzaduje usilie, ktoré nemozno uskutocnit’ podl'a
akéhosi hotového receptu alebo pomocou nového teologického
»hateru®, ale len s ochotou ucit’ sa od 'udu a od chudobnych, ktorym
sa ma poskytovat’ sluzba. Od nich sa treba naucit’ vyjadrovaniu
a vSetkému, o moéze byt uzitoéné, aby sme im mohli poskytnat
primeranu  sluzbu, zodpovedajiicu logike vtelenia. Pomahat’
chudobnym je mozné len tak, ze sme ochotni pomaly a pokorne s
nimi kracat’, a len s podmienkou, Ze budeme aj od nich prijimat’.*®°

Ochota kracat’ s chudobnymi si vyZaduje postoj lojality voci
Panovmu vteleniu. Bergoglio tvrdi, Ze ,,sa mézeme ucit’ po¢uvanim
hlasu narodov, ktor¢ ho maju (hoci niekedy nespravodlivostou
obmedzeny len na Sepot), namiesto toho, aby sme my chceli hovorit’
miesto nich, jazykom kilometre vzdialenym od tGzob a aSpiracii ich
stdc“. Toto je zékladné arozhodujuce kritérium evanjelizacie,

pretoze sa inSpiruje Panovym vtelenim a v iom ma svoj zaklad.

z Nazareta, nds neoddel'uje od reality, ale nam pomaha pochopit’ jej najhlbsi
vyznam. Objavit, ako velmi Boh miluje tento svet a neustadle ho vedie
k sebe. To vedie krestana, aby sa usilovali zit' eSte intenzivnejSie svoje
pozemské putovanie* (LF 18).

8923, generalna kongregacia Spolo¢nosti JeziSovej, Dekrét 4, 54.

% Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle
radici della mia spiritualita, cit. dielo, ss. 257-258.

%1 Ibid., s. 258.



Preberajuc terminoldgiu apostolskej exhortacie EN Pavla VI.
Frantisek hovori: ,,Nejde o akési ,preoblecenie‘. Ide o to, aby sme
dosledne prevzali model evanjelizacie ,indivise et inconfuse‘ nasho
Pana. Aby sme boli 'ud'mi vtelenia, ,je absolutne potrebné mat’ pred
ofami dedi¢stvo viery, ktor¢é ma Cirkev povinnost zachovat
V nedotknutej Cistote, ale ju aj 'udom dneSnych cias predkladat,

nakol’ko je to mozné, pochopitelne a presvedgivo*.%

Papez na evanjelizaciu aplikuje formulu, ktord je pdvodne
a typicky kristologicka — indivise et inconfuse, to jest ,,bez rozdelenia
a pomiesania“. Ide o formulu pozostdvajucu z latinského prekladu
dvoch zo Styroch prisloviek, pouzitych v definicii kristologickej
viery na Chalcedénskom ekumenickom koncile v roku 451,% na
vysvetlenie jednoty bozskej a 'udskej prirodzenosti v jedinej osobe
Krista — vo vteleni nastalo spojenie ,,bez pomieSania“, ,bez
premeny®, ,bez rozdelenia“, ,bez odlugenia“.** Vo vysvetleni
tajomstva osoby Krista sa Styri prislovky pouzivali proti bludom
Eutycha a Nestora — zatial’, o prvy povazoval spojenie prirodzenosti
za zmieSaninu, druhého zasa obvifovali, Ze trva na oddelenych
a odlucenych prirodzenostiach.

Papez pouziva tato formulu na vysvetlenie, Ze evanjelizacia sa
ma konat’ sposobom vtelenia, bez pomieSania a bez rozdelenia, bez
rozdrobovania alebo falSovania celistvosti Kristovho tajomstva,
podla vzoru indivise et inconfuse, ¢o je v protiklade s divise et

92 1bid., s. 259. Citacia z exhortacie Pavla VI. EN 3.

% Porov. Cfr. H. Denzinger — A. Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum
Definitionum et Declarationum de rebus fidei et morum, Herder, Barcinone
— Friburgi Brisgoviae — Romae 1976, nn. 301-302.

% Styri prislovky, pouzité v gréckom texte chalcedonskej definicie si:
asynchytos, atréptos, adiairétos a acoristos. V latinskej verzii su prelozené
nasledovne: inconfuse, immutabiliter, indivise, inseparabiliter. Porov. H.
Denzinger — A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum Definitiorum et
Declaratiorum de rebus fidei et morum, cit. dielo, 302.



confuse, ako to praktizuje nepriatel,®® ktory chce rozdelovat
a uvadzat’ do zmatku.

Tato myslienka papeza FrantiSka dobre vysvetluje zakladné
terminy jeho pastoracnej Cinnosti a jeho teologickej vizie. Hovori:
»,Univerzalnost' evanjelizacie [...] je v zbiechani sa apostolského
poslania, prijati kultiry I'udu, ku ktorému sme poslani, a v zotrvani
vo vernosti prijatému posolstvu.“®® Teologicky a pastoraény vzorec,
ktory vyplyva z vtelenia, si treba roz€lenit’ na zaklade tychto troch
motivov: vernost apoStolskému poslaniu, prijatie kultary [l'udu
a vernost’ prijatému posolstvu.

2. Pomazanie

V izkom vztahu s tajomstvom vtelenia je JeziSovo pomazanie,
ktoré ma velka kristologickii hodnotu. Ide o tému, ku ktorej sa
Bergoglio viackrat vratil, najmé v homiliach, ktoré¢ su pre neho vzdy
prilezitostou na prehibenie hodnoty Jezigovho poslania a intimneho
vzt'ahu s jeho identitou.

V homilii, ktord mal kardinal Bergoglio pri slaveni missa
chrismatis vroku 2002,°” vychadzal z evanjeliového rozpravania
0 navsteve Jezisa v Nazarete a o rozhovore v synagoge (porov. Lk 4,
21-30). Povedal: ,,Otec pomazal svojho Syna, atym ho urobil
¢lovekom ,pre‘ druhych, aby ho poslal ohlasovat’ radostnt zvest’, aby
uzdravoval a oslobodzoval. U Syna vSetko pochadza od Otca

% Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle
radici della mia spiritualita, cit. dielo, 259. Porov. aj A. Cozzi, La verita di
Dio e dell’uomo in Cristo. Il teologico e I’antropologico nella cristologia di
J. Bergoglio, in A. Cozzi — R. Repole — G. Piana, Papa Francesco. Quale
teologia?, Cittadella, Assisi 2016, 18-21.

% J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle radici
della mia spiritualita, cit. dielo, s. 260.

% Porov. J. M. Bergoglio, Pomazal ho, aby uzdravoval, aby oslobodzoval...,
Homilia, Missa chrismatis, 2002, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E
[’amore che apre gli occhi, cit. dielo, ss. 250-254.



arovnako vietko uneho je ,pre‘ nas.“® JeziSovo pomazanie zo
strany Otca predstavuje zaciatok jeho poslania v prospech T'udi a je
¢inom, ktory robi ¢loveka ,,vSetkym pre druhych®. V JeziSovi je
vSetko Otcovo, ale pomocou pomazania ,,v§etko Otcovo™ sa stava
,»vsetkym pre 'udi®.

Bergoglio vysvetluje, ze pomazanie sa netyka len Ccisto
vonkajsich ¢inov osoby, ale aj dispozicie jej ducha. Pomazanie
nespdsobuje len moc JeziSovych cinov, ale prenika hlboko do jeho
osoby a umoznuje mu zit' spojenie s Otcom. Toto robi z Krista dar
spasy pre druhych ,,dnes*“.® Stretnutie s Kristom je kairés pre l'udi,
to jest stava sa pre vSetkych priaznivou prileZitostou na spasu.
Bergoglio hovori: ,,Jeho sila [...] sa nemeria kvantitou zazrakov,
ktoré Panov Pomazany kona, ani najvzdialenej$im miestom, kde plni
svoje poslanie, ani vel’kostou jeho utrpenia. Hibka pomazania, ktora
prenika az do kosti, a i¢innost’, vd’aka ktorej vSetko v iom je spasa
pre tych, ¢o sa mu priblizia, ponaraji jeho korene do intimneho
spojenia a totalnej identifikacie s Otcom, ktory ho poslal medzi

nas.*“!® Pomazanie utvéra a disponuje osobu spasonosne konat’.2%

% 1bid., s. 250.

% Bergoglio vysvetluje uskutocnenie spisy stretnutim s JeZiSom
nasledovne: ,,Poslanie sa napifla ,dnes‘, pretoze Pan sa neobmedzuje na
odpustenie tak, Ze nieckomu ,vy¢isti Skvrny‘ na obleCeni — on sdm sa stiva
hriechom, sdm sa zaSpini, pokryje sa ranami. A tymto pocinanim sa zveruje
do Otcovych ruk, ktory ho prijima. Radostna zvest’ sa napokon uskutoétiuje
,.dnes®, pretoze Pan sa neobmedzuje na ohlasovanie, ktorymi robi opatrenia
— on sam sa stava opatrenim, ktoré nam pomaha vidiet svetlo
prostrednictvom kazdého jeho slova“ (ibid., s. 252).

100 1bid., s. 252.

101 7 titulu kilazského pomazania aj sluzba presbytera si vyzaduje ta ist
dynamiku daru. Ked’ sa Bergoglio obracia na presbyterov, hovori: ,,Aj my,
drahi bratia knazi, sme boli pomazani, aby sme aj my mohli pomazavat
a vstupovat’ do Giplného spolocenstva s JeZzisom a Otcom. Rovnako ako krst,
aj knazské pomazanie posobi zvnutra navonok. Napriek zdaniu knazstvo nie
je milost’, ktora pochadza zvonka a ktora nedokaze preniknit do nasho
hriesneho srdca. Naopak, sme kfiazmi v naSom najhlbSom vnutri,
V posvitnom, tajomnom priestore naSej dusSe, tam, kde sa krstom stdvame



Zmoci pomazania, ktoré prijal od Otca, Kristus nespliia
jednoducho ulohu uzdravovania a oslobodzovania od nejakej
choroby alebo utlaku, ale tato sila ho vedie darovat’ totalne seba
samého. Aby sme este lepSie pochopili tuto myslienku, moze byt
uzitoéné vziat' do tvahy ¢ast’ z d’alsej homilie z missa chrismatis,*?
kde Bergoglio povedal: ,,Panovo konanie nespoéiva v &irom spliiani
ulohy [...], ale v poslani, v ktorom je obsiahnuté totalne darovanie
seba samého a pre adresatov tohto daru znamena bez vahania ho
prijat’. Pravy vyznam pomazania je v tom, Ze je darom. Iba kto ho
prijal, méze zasa pomazat' inych, aiba ten, kto sa zriekne seba
samého, moze byt posviteny. Jezi§, milovany Syn, je Pomazany par
excellence, lebo vsetko prijal od Otca. Nema ni¢ a ni¢ nerobi sam od
seba — v iom je vietko pomazanim a spifianim poslania. Tak ako
prijal vietko do seba, dava Zivot prostrednictvom obety na krizi.*1%
Z moci pomazania, Vjeho vztahu s Otcom, sa Jezi§ stava darom
spasy pre vsetkych l'udi.

3. Kriz

Vrcholnym  okamihom  JeziSovho poslania a totalneho
sebadarovania je kriz. V tejto udalosti sa realizuje a prejavuje plnost’
tajomstva vtelenia a celého tajomstva Krista s jeho dopadom na
identitu a poslanie krestana. Doteraz sa papez FrantiSek SirSie
a hlbsie zaoberal tymito aspektmi v prihovoroch v podstate
duchovného charakteru, najméd v kaznach. Na tejto rovine sa
perspektiva a obsah javia podstatne inSpirované duchovnostou
sviatétho Ignaca z Loyoly, zakladatela Spoloc¢nosti JeziSovej,
a predovsetkym témami a Stylom Duchovnych cviceni (DC).

synmi a kde prijimame Najsvétej$iu Trojicu. Moralne usilie, ktoré musime
vynakladat’, spoc¢iva v pomazani naSich kazdodennych ¢inov voci bliznym
tak, ze vd’aka naSmu usiliu sa cely nas Zivot naozaj premeni na to, ¢im sa uz
stal mocou milosti, ktorti sme prijali* (Ibid., ss. 252-253).

102 porov. J. M. Bergoglio, Jezisova homilia bola velmi krdtka, Homilia,
Missa chrismatis, 2006, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che
apre gli occhi, cit. dielo, ss. 266-271.

103 1bid., s. 268-269.



3.1 Umucenie v tele

Ked jezuita Bergoglio rozjimal nad Duchovnymi cviceniami
svitého Ignaca z Loyoly, kontemploval JeZiSovo umucenie v tele
takto: ,,Tento muz Jezis, ktory je Boh, ale ktory trpi ako ¢lovek vo
svojom tele, vo svojej psyché.“l® Jezi§ naozaj prezival svoje
umucenie a smrt’ S dostojnost'ou a slobodou, prijimajuc prikaz, ktory
mu dal Otec.!® , Jeho sloboda je taka, Ze prijima jednak Otcov plan
(aby sa obetoval), jednak pouzity nastroj (Ze ho zabiju urcitym
sposobom a konkrétne osoby). Tu ziari Kristova doéstojnost, ze
chceme zvolat: ,,Hodny je Baranok...“ (Zj 5, 12). Je to ddstojnost’
toho, kto sa poslusnost'ou odovzdal Otcovi, kto prijal tato vol'u a aj
spdsob, akym sa konkretizuje, a zaroven to vSetko robi v maximalnej
slobode. 1%

Jezi§ v plnom prijati Otcovej vole ponuka sam seba, pricom sa
ponizi az po Uplné zrieknutie sa seba. Ide o ,,uponiZenie®, ktoré siaha
az na smrt’ na krizi. Hoci ho povazovali za proroka (porov. Mt 21,
11; Lk 7, 16; Jn 4, 19; 9, 17), nezomrel ukamenovanim (porov. Mt
23, 37; Lk 13, 33), ako to zidovsky zakon predpisoval v pripade
faloSnych prorokov aruhacov. Zomrel ako politicky sprisahanec
a ako prekliaty, ,,zaveseny* za murmi Jeruzalema (porov. Dt 21,
22).107

K tejto smrti, hoci bola l'udskym dielom, doslo kvoli naplneniu
Bozieho planu,'® a aby sa stala dovodom spésy. S odvolanim sa na

104 3. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, s. 235.

195 Niektoré myslienky o Jeziovom prijati smrti a 0 totalite jeho zrieknutia
sa seba sme prevzali z diela H. Cousin, Il profeta assassinato: storia dei
testi evangelici della Passione, Borla, Roma 1976.

106 3, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, s. 238.

197 porov. ibid., ss, 239-241.

108 | Jezisova smrt’ je dielo l'udi, ale planoval ju Boh — dielo T'udi je ,,dielom*
Boha: ,Syn cloveka bude vydany do ruk l'udi a zabiju ho. Ale zabity po
troch dioch vstane z mitvych‘(Mk 9, 31). ,Byt’ vydany‘ a ,zabit™ st v Pisme



sviatétho Maxima Vyznéavaca Bergoglio vysvetluje vykapenie podla
patristickej teérie osidla pre diabla: v JeziSovom uponizeni
a zrieknuti sa seba samého sa stava nastrahou pre satana, ktory ho
povazuje ¢loveka ako su ini, atak ho otravi boZstvo.!® Boh
prejavuje svoju spasonosnit moc prave v l'udskej bezmocnosti.

3.2 Zlyhanie tela

Umucenie asmrt’ predstavuju JeziSovo zlyhanie.'® Jezis,
ktorého Judas zradil a ostatni ucenici ho nechali samého, zomiera
ako ten, kto neuspel. Bolo to historické zlyhanie, realne prezivané
v, tele“ Ide o0 zlyhanie, ktoré nemozno zastierat, ani
interpretaciami ,,zdravého rozumu®, beznymi medzi cirkevnymi
elitami. Ignorovat’ zlyhanie kriza by znamenalo popierat, Ze JeziSovo
telo bolo skuto¢né, aupadnut tak do neodoketizmu. ,,Su to
neodoketisti, a v podstate nie st ani velmi presvedCeni, ze Jezi§
Kristus, ktory zil vo svojom tele, vstal z mrftvych. Maximalne
pripustaju vzkriesenie blizSie k ponimaniu Bultmanovmu pojmu,
alebo vzkriesenie podla spiritualistickej teorie, jednoducho preto,
lebo popreli Kristovo telo a neprijali jeho zlyhanie.“!2

technické terminy. ,Zabit* sa vzt'ahuje na vrazdu spravodlivého a oznacuje
Iudi ako povodcov smrti. Sloveso ,vydat® zasa oznacuje, ze Boh je
povodcom ,vydania‘: ,Ked’ on vlastného Syna neusetril, ale vydal ho za nas
vsetkych... (Rm 8, 32)“ (lbid., s. 237).

109 Veri, ze zvifazi a poZiera telo... ktoré viak pre neho nie je telo, ale
pasca, navnada. Nachadza sa vnej jed, ktory ho definitivne zabije:
bozstvo.“ Bergoglio cituje z diela: Maximus Vyznavac¢, Centurie I, 8-13
(PG 90, 1182-1186). Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la
mente al vostro cuore, cit. dielo, s. 239.

10 JeziSovym zlyhanim sa Bergoglio zaoberal niektorymi myslienkami

z tretej kapitoly diela J. Navone, Teologia del fallimento, Pontificia
Universita Gregoriana, Romna 1988.

111 Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro
cuore, cit. dielo, ss. 242-245.

12 porov. ibid., s. 244.



JeziSovo umucenie a smrt’ nie su fikcia ani mytus. On ako
velkiiaz budtcich dobier'™® svojim totdlnym uponizenim a prijatim
vlastného zlyhania pontkol svoje telo asvoju krv ako obetu za
hriechy vsetkych l'udi.'* Bergoglio zdoraziuje: ,,Kristovo kiazstvo
sa uskutoénuje v troch okolnostiach: v obete na krizi (a vtomto
zmysle sa udiala ,raz navzdy“); aktualne (ako orodovnik u Otca,
Hebr 7, 25); ana konci ¢ias (,,bez suvislosti s hriechom®, Hebr 9,
28), ked’ Kristus odovzda celé stvorenie Otcovi.“!*

Iba ak prijmeme zlyhanie kriza v tele, moézeme sa dostat
k Otcovi. Svojim vlastnym telom musime mat’ G¢ast’ na umuéeni
Kristovho tela, aby sme mohli mat’ ucast’ aj na vzkrieseni a oslaveni:
,»V tajomstve vzkriesenia Jezi§, uz ustanoveny za Pana, ukazuje
svoje telo, nechdva ucenikov, aby sa mu dotkli ran, tela (Jn 20,
20.27; Lk 24, 39.42). Toto telo, tieto rany, znamenaj orodovanie. Ba
niet inej cesty, ako prist’ o Otcovi, okrem tejto. Otec vidi telo Syna
anechava ho vojst’ do spasy... V Kristovych ranach nachadzame
Otca. Je Zivy vo svojom osldvenom tele a Zije v nas.“!*® Vzhladom
na nemohucnost’ 'udskych prostriedkov Boh realne zasahuje silou
vzkriesenia a prostrednictvom Kristovho tela ponuka pristup ku
spase: ,,Zmrtvychvstanie JeziSa Krista nie je zakoncenie filmu. Je to
Bozi zasah vzhl'adom na totalnu nemoznost’ I'udskej nadeje. Zasah,
ktory vyhlasuje za ,Pana‘ toho, ktory prijal cestu zlyhania tak, aby sa
prejavila a oslavila moc Otca. !’

113 Porov. ibid., ss. 246-248.

114 Bergoglio rozvija svoje uvaZzovanie o Liste Hebrejom, odvolavajuc sa
predovsetkym na nasledovné useky: Hebr 2, 17-18; 7, 26-28; 9, 11-14; 10,
12,

115 3, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, s. 247.

118 1bid., s. 247.

U7 1bid., ss. 242-243.



3.3 Krestansky zivot ako boj

Ked’ sledujeme postup, aky vo svojich DC navrhol svity Ignac
z Loyoly, 8 ktoré st pravou avlastnou cestou rozliSovanial’®
vzhladom na rozhodnutia, ktoré treba urobit’ a volby, ktoré treba
uskuto¢nit’,'?® v rozjimani druhého tyzdha, nazvanom ,Dve
zéastavy“,'?! Bergoglio vysvetluje, Zze ide 0 volbu medzi Kristom
a diablom. PresnejSie, treba si vybrat’ medzi dvomi cestami: tou,
ktort navrhuje Kristus — cestou chudoby, potupy a pokory, a tou,

ktort pontika diabol — cestou bohatstva, marnej slavy a pychy.

Hned’ sa tu vynara na povrch ,,bojovny* charakter nasledovania
Krista a rovnaky rozmer viery, typicky pre ignaciansku spiritualitu —
kto chce nasledovat’ Krista, musi bojovat’ svoj boj, taky isty, aky on
vybojoval na krizi a v ktorom zvitazil, ale ktory sa eSte odohrava
Vv dejinach av dusi kazdého krestana. Viera je ,,bojovna“ nie
vV zmysle bojovnosti ako stretu, ale vo vyzname odovzdanosti planu
Ducha.'??

118 porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Il desiderio allarga il cuore.
Esercizi spirituali con il Papa, EMI, Bologna 2014; S. Rendina, L ’itinerario
degli essercizi spirituali di sant’Iganzio di Loyola. Commento introduttivo
alle quattro settimane, AdP, Roma 1999, 2004.

19 QO rozliSovani porov. F. Rossi de Gasperis — De La Potterie, I
discernimento spirituale del cristiano, oggi, FIES, Roma 1988; M. Ruiz
Jurado, Il discernimento spirituale, Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1997;
S. Fausti, Occasione o tentazione? Arte di discernenere e decidere, Ancora,
Milano 1997; S. Schiavone, Il discernimento.Teoria e prassi, Paoline,
Milano 2009, 2011.

120 Uplny titul knizky Duchovnych cvieni je velmi vystizny: Duchovné
cvicenia na premdhanie seba samého a na usporiadanie viastného Zivota
bez rozhodovania pod vplyvom nezriadenej ndaklonnosti (DC 21).

121 DC 136. Porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni
padre. Alle radici della mia spiritualita, cit. dielo, ss. 162-169.

122 NasSa viera je revoluéna, sama osebe je zdkladna. Je to viera bojovnd,
ale nie bojovnostou v zmysle stretu ako takého. Skor sa venuje planu, aky
vedenie ducha umoznilo rozlisit’ ako vhodny na lepsiu sluzbu Cirkvi. A na



V bojovom rozmere zivota nadobuda teda urcujucu doélezitost
rozliSovanie, ktoré sa stdva nastrojom rozhodujiceho zéapasu, aby
sme nasledovali Pana zbliz$a, to jest aby sme ho nasledovali na tej
istej ceste, ktorou on presiel ako prvy a aby sme ho nasledovali tym
istym spdsobom zivota. RozliSovanie je potrebné, aby sme sa
nenechali oklamat’ ,zIym duchom® a mohli sledovat ,ducha
dobrého* 1?3

Kritérium ignacianskeho rozliSovania, zalozené na napomenuti
apoStola Jana, sa zameriava na spoznanie Kristovho tajomstva:
,»Bozieho Ducha poznate podla tohto: Kazdy duch, ktory vyznava, ze
Jezi§ Kristus prisiel v tele, je z Boha. Duch, ktory nevyznava Jezisa,
nie je z Boha“ (1 Jn 4, 2-3).

Dobry duch vedie ¢loveka vyznavat vtelenie a proklamovat
JeziSa Krista, Bozie Slovo, ktoré sa stalo telom. Zly duch so svojou
rozdel'ujucou tendenciou odmieta vtelenie a ponizenie Slova, vedie
k negovaniu jednoty a podnecuje vzdialit’ sa od Krista a jeho Cirkvi.
,Bozi Duch umoziuje vyznavat, ze Bozie Slovo prislo v tele,
indivise et inconfuse. Udiera do o¢i, Ze akakol'vek odchylka pocas
dejin Cirkvi mala silny dopad na Panovo telo, na Eucharistiu, na
chudobnych (ktori s trpiacim telom Krista), alebo na telo Cirkvi,
zvlast’ na jeho spojenie s hlavou. Robime rozliSovanie vychadzajtic
z viery vo vtelené Bozie Slovo, (v Jezisa Krista), ktory trpel, zomrel

druhej strane prijima jeho potencial oslobodenia nie od ideolégii, ale prave
od kontaktu so svatym — je hieraticka* (Ibid. 128).

128 7d4 sa, 7e medzi komentdtormi knihy DC nie je zhoda ohladom
vyznamu terminu ,,duch®. Podl'a niektorych autorov by mal znamenat
,Hhnutia® citovosti, ktoré nas pohynaju konat. Podla inych by mal
oznacovat’ posobiaceho, ktory je pri¢inou ,,hnuti“, to jest dobry duch, ktory
pohyna smerom k dobru a mozno ho stotoznit' s Duchom Svétym, alebo
duch zly alebo zhubny, ktory pohyna ku zlu. Porov. S. Rendina, ,,
,Duchovné hnutia‘ a ,rozliSovanie‘ v Duchovnych cviceniach® in ,Duchovné
hnutia®  a ,rozlisovanie* v Duchovnych cviceniach. Akta narodného
kongresu, jesen 1998. Vztahy, dokumenty, sthrny prac v skupinéach,
(Poznamky k duchovnosti, 50), Centro Ignaziano di Spiritualita (C.L.S.),
Napoli 2000, 21-22.



za vlady Poncia Pilata a na treti de vstal. Robime tak vychadzajic
z viery v Krista, pravého Boha a pravého ¢loveka, ktorého ludska
prirodzenost je indivise et inconfuse, spojena s jeho bozstvom. 1?4

Zly duch vsak pomocou rozdelenia a pomieSania (divise et
confuse) zivi loz anechava ju rast az po kriz, kde je definitivne
porazena.!® Kriz je miesto, na ktorom sa totilne prejavuje dobry
duch, pretoze tam sa stdva zjavnou pravda o vteleni Bozieho Syna.
Ked’ sa kriz zjavuje silou vzkriesenia, odhal'uje sa falosnost’ 17i, ktora
straca vSetku svoju silu.

Tento rozmer, ktory poznacil JeziSovo poslanie, charakterizuje
aj apostolsky zivot a krestansku existenciu, pretoze zivot je ,,boj“. Je
to zapas, ktory mozno vyhrat len vtedy, ked prijmeme ,,Boziu
vyzbroj*, ktorou je kriz.'?® V krestanskom Zivote teda treba bojovat’
atreba sa naucit' zdpasit’ ,,Bozim sposobom®. Bergoglio hovori:
,» Vytusit’ bojovy rozmer apostolského zivota zahfna aj to, ze v Srdci
uzname, ze ak chceme sluzit’” Bohu, musi ddjst’ k boju, chapanému
ako hladanie kriza ako jediného teologického miesta vitazstva.
Zapas, ktory zahifia schopnost’ odvrhnut’, aj vel’koduSnost’ venovat’
sa najtvrdSim a najunavnej$im pracam. Ak pdjdeme touto cestou,
privedie nés, rovnako ako Pana, do Jeruzalema.“'?’ Zivotny zapas sa
chape v kristologickej perspektive pripodobnenia sa Kristovi — Zit
ako Kristus a prist’ ako on do Jeruzalema.

124 3. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore di ogni padre. Alle radici
della mia spiritualita, cit. dielo, s. 163.

125 |bid., s. 167.

126 Krestansky Zivot je poznadeny bojom, ktory so sebou prina$a, no nas
zapas nie je ,,s krvou a telom, ale s kniezatstvami a mocnostami, s vladcami
tohto temného sveta, so zloduchmi v nebeskych sférach“ (Ef 6, 12). Aby
sme vyhrali boj, neprospeji ndm zbrane urobené na mieru — potrebujeme
,»Boziu vyzbroj*“ (ibid.) ,,aby sme mohli v den zla odolat’, vSetko prekonat’
a obstat™ (6, 13). A Bozou vyzbrojou je kriz. Tam bol Zly raz navzdy
porazeny. Ked prijimame kriz ako spasu, potom vo svojom vnutri
zistujeme, Ze ,ten boj nie je nas, ale Bozi‘ (porov. 2 Krn 20, 15), a Ze on
bojuje za nas“ (Ibid., s. 194).

127 3, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro curoe, cit.
dielo, s. 64.



Kriz hlboko poznacuje existenciu a poslanie krestana v jeho
patricnosti do Cirkvi, pretoze je miestom zrodu Cirkvi. Vznikla
prave V hodine Panovej smrti. A teda povodom Cirkvi a zakladom
krestanského Zivota je kriz. Bez kriza niet krestanského zivota.!?8

3.4 ,,Konecny boj “

Ignacidnska perspektiva nazvana ,bojovy vyznam Zivota‘?°
ukazuje aj d’al$i rozmer kriza, ktory je zékladny pre poslanie Jezisa
Krista a pre krestansku existenciu.

Kriz je miestom, na ktorom Boh vybojoval vojnu za spasu
cloveka: ,,Kriz je JeziSov ,koneCny boj — v nom spociva definitivne
vitazstvo.“**® Kriz je miestom, kde sa povedalo definitivne ,,4no*
poslusnosti, ktoré od¢inilo pévodni neposlusnost’. Je to miesto, kde
bol porazeny ,,stary had“, od ktorého pochadza vzbura a hriech. Je to
miesto, kde sa krestania stdvaju synmi Syna a dostavaji za matku
Mariu, ktora bola prave tam, pod krizom.!

V apostolskej exhortacii EG to nachadza odozvu nasledovne:
nKrestansky triumf je vzdy krizom, ale krizom, ktory je zaroven aj
zéstavou vitazstva, nesenou s bojovou jemnost'ou proti utokom zla*
(EG 85).1%

Krestansky zivot predpoklada nasledovat’ JeZiSa na jeho ceste,
na ceste, ktord nevyhnutne vedie ku krizu. Sam JeZi$ to hovori jasne:
,Kto miluje otca alebo matku viac ako mna, nie je ma hoden. Kto

128 porov. A. Cozzi, La verita di Dio e dell’'uomo in Cristo. Il teologico e
I’antropologico nella cristologia di J. Bergoglio, cit. dielo, ss. 13-67, 36-40.
129 porov. J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro
cuore, cit. dielo, ss. 63-70.

130 Ibid., s. 63.

131 |bid.

132 podobne aj v d’alsom texte: ,,Krestansky triumf je vzdy kriz, ale kriz,
ktory je vitaznym praporom® (J. M. Bergoglio — Papa Francesco, Nel cuore
di ogni padre. Alle radici della mia spiritualita, cit. dielo, s. 129).



neberie svoj kriz a nenasleduje ma, nie je ma hoden. Kto najde svoj
zivot, strati ho, a kto strati svoj zivot pre mna, najde ho* (Mt 10, 37-
39).

V autentickom krestanskom zivote je istota kriza, ktora sa
prejavuje  mnohymi  spésobmi  —tazkostami,  prekazkami
a prenasledovaniami. St situdcie, ktoré Jezi§ oznamil svojim
ucenikom a ktorymi ich povzbudzoval trpiet’ (porov. Lk 6, 22; Mk 8,
35; 13, 8-13; Mt 10, 39), napodobiiujuc jeho umucenie (porov. Mt
10, 22-23; Mk 10, 38). Bergoglio predklada citanie o Stefanovom
mucenictve (Sk 6, 8-7, 60) ako symbolické pre krestanska
skusenost’. Vysvetl'uje: ,Stefan nielenze zomiera za Krista, ale
zomiera ako on, s nim, atato ucast’ na tajomstve umucenia Jezisa
Krista je zdkladom viery mucenika — ked zomiera ako
prenasledovany, svojim zivotom potvrdzuje, Zze smrt nemala
v JeziSovom Zivote posledné slovo.«!%

Ked krestan nepovazuje prenasledovanie za ludsky trest
(porov. Mt 23, 29-36; Sk 7, 51-52) alebo za eschatologicky sud nad
¢inmi (porov. 1 Sol 2, 15 a nasl.; Mt 5, 10-12), ale im ¢eli ako Stefan,
potom trpi azomiera ,za Syna Cloveka™. Tento spdsob zivota
priblizuje ¢loveka ku Kristovi arobi ho schopnym vdacnosti,
eucharistickej vd’acnosti. Slavenie Eucharistie je totiz vzdavanim

vd’aky za pripodobnenie sa Panovej smrti v patri¢nosti do Cirkvi.***

3.5 Hodina slavy

Kriz nie je len hodina Panovho umucenia asmrti a obraz
krestanského Zivota ako boja, ale je aj hodinou slavy. ,, Trpezlivy,
uponizeny Kristus je slavou Boha. Kristus vzkrieseny v tele
a v duchu, oslaveny, je slavou Boha.**%

133 J, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, ss. 65-66.

134 1bid., ss. 65-67.

135 |bid., s. 249.



JeziSova slava sa zacina jeho smrt’ou na krizi. Bergoglio v tomto
ohl'ade pripomina rozne texty Nového zdkona, pocnuc castou
Evanjelia podl'a Lukasa: ,,Ci nemal Mesias toto vietko vytrpiet, a tak
vojst’ do svojej slavy? (Lk 24, 26).1% Pre JeziSa je kriz cestou slavy.
No nie je niou len pre neho. Je flou aj pre kazdého krestana, ktory
daruje zivot pre jeho vec.

Je vyznamné, ze cituje vyslovne a doslova tri verSe z Evanjelia
podla Jana, nie suvisle, ale ich uvadza oddelene, aby sa stalo
zjavnym, ze to, Co je pravda v pripade JeziSa, ma dosledky aj
na krestana, ktory straca zivot podobne ako on. Ohl'adom Krista
cituje nasledovné: ,,Nadisla hodina, aby bol Syn ¢loveka oslaveny.
[...] Ak pSeni¢né zrno nepadne do zeme a neodumrie, ostane samo.
Ale ak odumrie, prinesie velku urodu® ((Jn 12, 23-27). Potom
pokracuje citacia v stvislosti so vSetkymi krestanmi: ,,Kto miluje
svoj zivot, strati ho, akto svoj Zivot nenavidi na tomto svete,
zachrani si ho pre vecny zivot“ (Jn 12, 25). Papez tak dava do
uzkeho vztahu slédvu, ktora prameni z Kristovho kriza, so stratou
Zivota u toho, kto svojou existenciou nasleduje Péna az na kriz.**’

Je to pravda, ale tazko pochopitelna. Janovo evanjelium
poznamenava, ze¢ ani ucenici nepochopili, Ze kriz je JeziSovou
slavou. Pochopili to az neskdr: ,,Ked bol Jezi§ oslaveny, spomenuli
si, ze to bolo o fiom napisané a Ze mu to urobili“ (Jn 12, 16).

Slavu kriza v8ak rychlo spoznal, prijal a zveleboval svéty Pavol.
Pre neho sa Kristov kriz stdva dovodom, aby sa mohol chvalit’, lebo
V pripodobneni sa Kristovi nachadza pri¢inu spasy a doévod na
radost”: ,,Ale ja sa nechcem chvalit' ni¢im inym, iba krizom nasho
Péana JeziSa Krista, cez ktory je svet ukrizovany pre mia a ja pre
svet (Gal 6, 14).18 Znamena to urobit’ si z kriza nastroj proti
domyslavosti a marnej slave ludi a moct’ tak prijat’ Boziu slavu.
Bergoglio hovori: ,,Prilnutie ku krizu ako radikalne centralny prvok

136 Porov. ibid., s. 67.
137 |bid., s. 67.
138 pPorov. ibid., 67.



je vkonetnom dosledku to, ¢o inSpiruje kritérium pravdy
nasledovnika verného svojmu Majstrovi.«1%

Prilnutie ku krizu sa javi ako rozhodujuce kritérium, podla
ktorého mozno poznat’ opravdivost’ a vernost’ v nasledovani Krista.
Kriz sa tak stava ,faziskom* krestanského Zivota.}*® Nie je mozné
ignorovat” ho alebo nail zabudnut’. Naopak, treba mat’ ,,stale a Zivo na
pamiiti kriz“ %! Pamitanie na Panovi kriz umozfiuje mat’ vzdy utechu
a pokoj v skaskach. Zvlast’ blahodarné je s doverou sa odovzdat’ do
Bozich ruk aj v utrpeni agonie, ako to urobil Jezis.

Tu moéze byt uzZitotné pripomenut’ si Petrovo odporucanie
krestanom: ,,Milovani, necudujte sa, ked’ ste v ohni skusok, ktoré na
vas prisli, akoby sa vam prihodilo nieo nezvycajné! Radujte sa, ked’
mate ucast’ na Kristovych utrpeniach, aby ste sa radovali a plesali aj
vtedy, ked’ sa zjavi jeho slava. Ked’ vas hanobia pre Kristovo meno,
ste blahoslaveni, lebo Duch slavy a Bozi na vés spociva. Len nech
nik z vas netrpi ako vrah alebo zlodej, alebo zlocinec, alebo sliedi¢.
Kto vSak trpi ako krestan, nech sa nehanbi, ale nech oslavuje Boha
tymto menom. [...] Preto aj ti, ¢o trpia podla Bozej vole, nech
dobrymi skutkami odporac¢aji svoje duse vernému Stvoritelovi® (1
Pt 4, 12-19).

Vo svetle slov apoStola mozno este lepSie pochopit, Ze
krestansk4 existencia je poznaCena krizom aze si ho nemozno
odmysliet. Je len cesta, akou presiel Jezi§, cesta, ktora prechadza
skusenost’ou odovzdania sa do Otcovych ruk s ochotou ist’ az tam,
kde pocitime opustenost’ od Otca. K takémuto uvazZovaniu papez
dodava: ,Zmyslom odovzdania sa do Otcovych rik a pocitu
opustenosti od Otca, ktoré prinasa so sebou kazdy kriz, poukazuju na
eschatologicky charakter tohto ,,milnika* nasho krest'anského Zivota.
Na krizi treba vSetko stratit, aby sme vsetko ziskali.“}*? Ako hovori
evanjelium, treba predat’ vSetko, aby sme kupili vzacnu perlu alebo

139 1hid., 68.
149 1hid., 68.
141 1bid., 68.
142 1bid., s. 69.



kuapili pole, na ktorom je skryty poklad. Nezabudat’ pritom, ze Jezi§
povedal: ,,Kto strati svoj zZivot pre mna, najde ho* (Mt 16, 25; Mk 8,
34 anasl.; Lk 17, 33). Iba ak vSetko stratime, mozeme ziskat’ novy
Zivot.#

Na zaver z toho este plyni vel'mi u€¢inné slova papeza Frantiska:
»Kriz je bojovym znakom nasej existencie. S krizom nemozno
vyjednavat’, nedd sa s nim viest dialdg — bud’ ho prijeme, alebo
odmietneme. Ak sa rozhodneme odmietnut’ ho, na$§ Zivot zostane
v nasich rukach, uvédzneny v tibohosti nasho horizontu. Ak si ho
zvolime, stratime Zzivot, vlozime ho do Bozich rik, do jeho casu,
a Boh nam ho vrati, ibaZe inym spdsobom. ‘144

143 Porov. Ibid., s. 70.
441bid., s. 70.



3. KAPITOLA
KERYGMA ZIVOTA

Kerygma je hlavné a podstatné ohlasovanie krestanskej viery,
ktoré mé4 vyvolat' obratenie a priviest k spase uznanim, ze Jezi$
Kristus, ktory zomrel a vstal, je Pan. Papez FrantiSek hovori, Ze toto
je prvé ohlasovanie nekone¢ného Otcovho milosrdenstva, ktoré sa
nam oznamuje vd’aka smrti a vzkrieseniu Jezisa Krista a ktoré ,,musi
stat’ v centre evanjelizacného usilia Cirkvi a kazdej snahy o cirkevni
obnovu“ (EG 164).

Kerygma vSak nie je jednoducho pravda, ku ktorej treba
prilnat, ale je to obsah, ktory Cirkev a kazdy krestan musi prijat’
a odovzdavat. Okrem toho je to obsah, ktory nemozno prijimat
a odovzdavat len slovami, ale celym zivotom, vSetkymi jeho
materidlnymi aj duchovnymi strankami, a to v rozli¢nych situaciach
a postupne Vv celom priebehu osobnych a cirkevnych dejin. Spravne
volenymi slovami a konkrétnymi ¢inmi v procese pripodobiiovania
sa Kristovi.

Kerygma je teda formula, ktora vyjadruje podstatu viery, ale je
aj paradigmou pripodobnenia krestanskej existencie tajomstvu
Krista. V tomto zmysle nazov kapitoly ,,Kerygma zivota*“ odkazuje
jednak na jej rozmer, ktorym je pramen a ustanovenie zivota
a nadeje, plynucich z Velkej noci, jednak na programovy rozmer
vzhl'adom na krestansky zivot.

Potom, ako sme uvazovali nad prvkami, zdoraznujucimi obsah,
teraz obraciame pozornost’ na skusenostnu dynamiku kristologickej
viery v snahe hladat’ a zachytit' v nej niektoré zakladné doévody,
zvlast primat Krista v osobnom stretnuti snim, rozhodnutie
v prospech chudobnych a pripodobnenie sa jeho tajomstvu.

V perspektive papeza FrantiSka totiz na to, aby sme poznali
Krista ajeho tajomstvo lasky, nemozno odhliadnut' od skusenosti



krestanského Zzivota ucastou na poslani Cirkvi prostrednictvom
sluzby a sebadarovania.

1. Primat Krista

Apostolska exhortacia EG sa zalina nasledovne: ,,Radost
evanjelia napifia srdce acely Zivot tych, ktory sa stretivaju
s Kristom®, lebo z kontaktu s nim ,sa stale rodi a znovuzrodzuje
radost™ (EG 1). Vyplyva z toho bezprostredné pozvanie, adresované
kazdému krestanovi, obnovit svoje osobné stretnutie s JeziSom
Kristom ,,alebo mu asponi ochotne dovolit, aby sa s nami stretol,
usilovat’ sa oto denne a neprestajne* (EG 3). Takto papez hned’
ujasnuje, ¢o je kristologickym zakladom radosti a zdoraziuje
predovsetkym dolezitost’ krestanskej skusenosti. Jej stredom je
stretnutie s Kristom, ,,0sobné stretnutie s JeziSom Kristom®. Papez
okrem toho dodava: ,,Niet dovodu na to, aby si niekto myslel, ze
takéto stretnutie nie je prenho, pretoze ,nikto nie je vyluceny
z radosti, ktorti daruje Pan‘.}* Toho, kto je ochotny riskovat’, Pan
nesklame, a ked’ niekto ¢o len malym krocikom vykro¢i ku Kristovi,
zisti, Ze on ho uz o¢akaval s otvorenym naru¢im® (EG 3).

Tymito slovami papez pripomina dva zakladné dovody pre
krestansku skasenost. Ide o dva aspekty, ktoré nie su nové. Uz
predtym na nich trval. Ide o primat Boha a nutnost osobného
stretnutia s Kristom.

1.1 Kvet mandlovnika

Krestanska skusenost ma svoj pociatok v pdsobeni Bozej
milosti,'*¢ pretoze Boh svojim milosrdenstvom a svojou laskou vzdy

145 Citat je z apostolskej exhortacie Pavla VI. Gaudate in Domino z 9. méja
1975, b. 22, in AAS 67 (1975), 289-322, 297.

1%V 112. bode apostolskej exhorticie EG papez Frantisek potvrdzuje
princip primdatu milosti aj vzhladom na evanjelizatné pdsobenie Cirkvi
S citaciou jednej z uvah Benedikta XVI.: ,Je dolezit¢ vzdy vediet’, Ze prvé
slovo, skuto¢nd iniciativa, prava ¢innost’ pochéddza od Boha, a len ked’ sa



predchadza ¢loveka. Posobivo to hovori svity Jan slovami: ,,Laska je
V tom, Ze nie my sme milovali Boha, ale Ze on miloval nas* (1 Jn 4,
10). Aj ked sa ¢lovek rozlicnymi spésobmi dopytuje a hl'ada Boha,
Vv skuto¢nosti je to On, ktory sa ho ako prvy puasta hl'adat’ a ocakava
ho. Je to on, kto mé iniciativu, pretoze jeho laska prichadza vzdy
skor ako laska cloveka.

Péapez FrantiSek velmi rad predstavuje primat Boha v dejinach
svojho Tudu avzivote Ccloveka prorockym obrazom kvetu
mandlovnika,'*” stromu, ktory kvitne skor ako vSetky ostatné a prvy
ohlasuje jar. Obraz pouziva prave nato, aby povedal, ze Boh ako
»kvet mandl'ovnika“ predchadza kazda 'udsku iniciativu.

V dejinach spasy vzdy a mnohorakym sposobom prevzal Boh
iniciativu a urobil prvy krok, aby Siel v ustrety svojmu ludu. Ked
pocul jeho volanie, prisiel mu na pomoc a oslobodil ho od kazdej
formy otroctva a utlaku. Tento sposob konania, ktorym predchadzal,
vyvrcholil v tajomstve vtelenia, lebo BoZia iniciativa sa plne
prejavila v Kristovi.

V encyklike Lumen fidei papez vysvetl'uje, Ze spasa sa zaéina
otvorenost'ou ,,nieCcomu predchadzajucemu, pévodnému daru, ktory
potvrdzuje Zivot a chrani existenciu®, a ze len takato otvorenost’ nam
umozni premenit’ sa a urobi schopnymi plodného Zivota, bohatého na
dobré ovocie (LF 19).1 Potom dodava: ,,Nova logika viery sa

zaClenime do tejto iniciativy, len ak budeme vricne prosit Boha o tuto
iniciativu, mdéZeme sa spolu s nim aViom aj my stat’ evanjelizatormi*
(Meditdcia pocas prvého generdlneho zasadania 13. riadneho generdlneho
zhromazdenia synody biskupov, 8. oktobra 2012, in AAS 104 [2012], 895-
900, 897).

147 porov. Jer 1, 11-12. Porov. Papez FrantiSek, La mia porta é sempre
aperta. Una conversazione con Antonio Spadaro, Milano, Rizzoli 2013, s.
98.

148\ tomto kontexte papez okrem iného tvrdi nasledovné: ,,Spasa
prostrednictvom viery spociva v uznani primatu Bozieho daru, ako to zhfna
svity Pavol: ,Spaseni ste milostou skrze vieru; a to nie je z vas, je to Bozi
dar* (Ef 2, 8).



sustred’uje na Krista. Viera v Krista nas zachrafiuje, pretoze prave
Vv nom sa zivot radikalne otvara laske, ktora nas predchadza a ktora
nas premiefia zvnutra, ktora posobi v nas a s nami* (LF 20).

Ked na slavnost’ Zjavenia Pana v roku 2014 rozoberal znamenie
hviezdy, ktora sa zjavila mudrcom, aby ich upozornila na Kristovo
narodenie, papez vysvetlil, Zze keby nezbadali hviezdu, neboli by sa
vydali na cestu. Hviezda sa mudrcom zjavila, ateda bola znakom
kto hl'ada. On robi prvy krok. Boh nés vzdy predchadza. Jeho milost’
nas predchddza a tato milost’ sa zjavila v JeziSovi. On je zjavenim.
On, Jezi§ Kristus, je zjavenim Bozej lasky. Je snami.“}9 Jezis
Kristus, ktory je Boh aj ¢lovek, zjavuje Boziu iniciativu a jeho
predchadzanie vzhl'adom na ¢loveka.

Primat Panovej iniciativy je pritomny aj v apostolskej exhortacii
EG, kde papez FrantiSek vyjadruje poziadavku misijnej premeny
Cirkvi a opisuje Cirkev ako vychadzajucu, akou bolo spoloéenstvo
ucenikov, schopnych ,prevziat' iniciativu“ a ,angazovat sa“ Vv
dejinach Tudi (porov. EG 24). Papez tuto poziadavku vysvetluje
neologizmom primerear (preberat’ iniciativu), ktory je jasnym
kristologickym kla¢om.'® Vysvetluje totiz, Ze ide o nutnost’, ktora
prysti zo skiisenosti, ze Pan je ten, kto prebera iniciativu, ,,zapaja sa
azapaja aj svojich“. Papez piSe: ,,SpoloCenstvo, ktoré ohlasuje
evanjelium, si uvedomuje, ze Pan prevzal iniciativu, predisiel
vsetkych v laske (porov. 1 Jn 4, 10), a prave preto vie urobit’ prvy

149 Papez FrantiSek, Angelus, Zjavenie Pana, 6. augusta 2014. Porov. aj
Homilia, om8a v Dome sv. Marty, 8. janudra 2015; okrem toho porov.
Prihovor Hnutiu Comunione e Liberazione, Namestie sv. Petra, 7. marca
2015. Ten isty obraz kvetu mandl'ovnika Bergoglio pouzil aj predtym pri
viacerych prilezitostiach, napriklad pocas homilie na velkono¢nu vigiliu
v metropolitnej katedrale v Buenos Aires 22. aprila 2000 (porov. J. M.
Bergoglio — Papa Francesco, Omelie pasquali, cit. dielo, 6; porov. aj J. M.
Bergoglio, ,,L angelo rassicura le donne: ,Non abbiate paura!*“ in J. M.
Bergolgio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli occhi, cit. dielo, 278).
150 O pouziti slova primerear porov. aj Prihovor Hnutiu Comunione e
Liberazione, Namestie sv. Petra, 7. marca 2015.



krok, hl'adat’ tych, ¢o sa vzdialili, a djst’ na kazdl krizovatku ciest
V snahe odovzdat’ pozvanie odlu¢enym. Preziva neuhasite'na tuzbu
ponuknut’ milosrdenstvo, ovocie toho, Ze zazilo Otcovo nekonecné
milosrdenstvo a jeho $iriacu sa silu* (EG 24).%%

Kristologické poznacenie jasne vychadza na povrch, aj ked
papez konkrétne ilustruje spdsoby, akymi sa mé Cirkev ,,angazovat™
voci druhym. Ma tak robit’ podl'a JeziSovho prikladu, ktory si kl'akol,
aby umyl nohy svojim ucenikom (Jn 13, 17). Papez pise takto:
»Spolocenstvo hldsajuce evanjelium sa vklada prostrednictvom
¢innosti a gest do Zivota druhych, skracuje vzdialenosti, zniZuje sa az
k poniZeniu, ak je to potrebné, a objima l'udsky Zivot, dotykajic sa
trpiaceho Kristovho tela vTludoch® (EG 24). Je to tak, Ze
evanjelizatori prijimaji ,,pach® oviec a dari sa im priviest ovce
k tomu, aby ich pocuvali.

Cirkev podobne ako Kristus starostlivo a preventivne sprevadza
Pudstvo. Pocina si tak, aby sa vkazdej konkrétnej situacii slovo
vtelilo a prinasalo ovocie nového zivota. Papez FrantiSek vyznacuje
cestu nasledovne: ,,Ucenik vie ponuknut’ cely svoj zivot aZ po obetu
mucenictva ako svedectvo o JeziSovi Kristovi, ale jeho ciel'om nie je
vyrabat si nepriatel’'ov, ale skor to, aby Slovo bolo prijaté a ukazalo
svoju oslobodzujicu a obnovujacu silu“ (EG 24).

Kristologickym ukotvenim su aj citacie z textu encykliky Pavla
VI. Ecclesiam suam™? azdekrétu oekumenizme Unitatis

151 O primate Boha a milosti evanjelizacie porov. aj EG 12 a 112,

182 pavol VI., Ecclesiam suam, encyklika zo 6. augusta 1964, 10-12:
,,Cirkev si musi prehibit’ povedomie seba samej, meditovat’ o tajomstve,
ktoré je jej vlastné [...] Z tohto osvietené¢ho a ¢inného povedomia vyplynie
spontanna tizba konfrontovat’ sa s idealnym obrazom Cirkvi, ako ju videl,
chcel a miloval Kristus, ako svoju svita a neposkvrnent nevestu. [...] Preto
z toho vyplyva velkodusna a takmer netrpezliva potreba obnovy, to jest
napravy chyb, ktoré toto vedomie, akoby vnitornym spytovanim v zrkadle
vzoru, ktory nam Kristus zanechal, vypovedava a odvrhuje.*



redintegratio®™ Druhého vatikanskeho koncilu (porov. EG 26). Ked’
totiz papez uvadza citaciu koncilového textu, piSe: ,,Druhy
vatikansky koncil predstavil obratenie Cirkvi ako otvorenie sa pre
stalu reformu seba samej, smerujicu k vernosti JeziSovi Kristovi‘
(EG 26).

1.2 Osobné stretnutie s Kristom

Skusenost’, na ktorej spociva krestansky zivot, pravé ucenictvo
a akékol'vek evanjelizacné Ttsilie, je osobné stretnutiec s Panom
a doverné zotrvavanie s nim.’* Toto stretnutie, ktoré je mozné jedine
V miere otvorenosti pdsobeniu Bozej milosti,’® tvori podstatu

188 Kazda reforma Cirkvi vo svojej podstate spociva v stdle rastice;
vernosti jej vlastnému povolaniu. [...] Kristus nabada putujucu Cirkev na
tuto ustavicnu reformu, ktorG ako Tudskd a pozemska ustanovizen
neprestajne potrebuje (UR 6).

154 Papez pise, Ze ,,nie je to isté spoznat’ JeZiSa a nepoznat’ ho; nie je to isté
kra¢at’ s nim a tapat’ v neistote; nie je to isté moct ho pocuvat’ a nepoznat
jeho slovo; nie je to isté kontemplovat ho, adorovat, spoéivat’ v iom,
anemoct’ toto vSetko robit. Nie je to isté snazit' sa budovat' svet jeho
evanjeliom, a robit’ to len na zaklade vlastného rozumu. Vieme dobre, Ze
zivot s JeziSom sa stdva omnoho plnSim a s nim je ovela lahSie najst
zmysel vSetkého. Prave preto evanjelizujeme. Skutony misionar, ktory
nikdy neprestdva byt ucenikom, vie, Ze Jezi§ s nim kraca, s nim hovori,
s nim dycha, s nim pracuje. Citi, ze zivy Jezi$ je s nim uprostred misijného
povolania®“ (EG 266). Potom FrantiSek dodava: ,,Zjednoteni s JeziSom
hl'adame to, ¢o on hl'ad4, a milujeme to, ¢o on miluje* (EG 267).

155 Kiazom péapeZ pripomina, Ze stretnutie s Kristom nezéavisi od osobnych
schopnosti, od velkoleposti cirkevnych iniciativ alebo od geniality
pastoracnych planov: ,Pana nestretavame natol’ko vo vnutornych
sktisenostiach alebo opakovanej introspekcii. Kurzy ,,svojpomoci® moézu
byt v zivote uzitocné, no zit nas knazsky zivot prechadzajuc kurz za
kurzom, metédou za metoédou, vedie k tomu, Ze sa staneme pelagianmi,
budeme minimalizovat’ moc milosti, ktora sa aktivuje a rastie v miere,
v akej s vierou vychadzame zo seba, aby sme darovali inym evanjelium, aby
sme trocha darovali z pomazania, ktoré mame, tym, ¢o nemaju vobec ni¢*
(Homilia, Missa crismatis, 28. marca 2013, porov. J. M. Bergoglio — Papa
Francesco, Omelie pasquali, cit. dielo, 64).



totoznosti  krestana azadklad kazdého povolania.®® Iba ak
vychadzame zo stretnutia s Bohom, je totiz mozné byt’ autentickymi
svedkami Krista a konat’ ,,diakoniu neznosti*“ aj zo¢i-vo¢i skiisenosti
bolesti a utrpenia.’®’

Arcibiskup Buenos Aires prevzal do svojho listu, adresovaného
katechétom pri prilezitosti sviatku svédtého Pia X. v roku 2001, z
obsahu apostolského listu Novo millennio ineunte (NMI), ktory Jan
Pavol II. napisal na zaver Velkého jubilea roka 2000.2 Ked’ v fiom
nabadal upevnit’ sa v troch zakladnych aspektoch duchovného Zivota
kazdého krestana, 0znacil sposob a miesto stretnutia s Panom takto:
intimne osobné stretnutie pomocou ¢itania Bozieho slova spojeného
s modlitbou, intimne osobné stretnutic v Eucharistii, komunitarne
sviato¢né stretnutie pri nedenom slaveni.'>

V apostolskej exhortacii EG papez FrantiSek dodava, ze redlna
skusenost’ Bozej lasky v osobnom kontakte s Kristom je zakladnym
motivom, ktory aj bez lekcii alebo inStruktazi pohyna zaangazovat’ sa
Vv evanjelizdcii a byt ,,uCenikmi misionarmi“. , Kazdy krestan je
misionarom v tej miere, v akej sa stretol s laskou Boha v JeziSovi
Kristovi; nehovorme uz, Ze sme ,u¢enici‘ a ,misionari‘, ale ,ucenici
misionari‘“ (EG 120).}%° Presne toto sa stalo prvym u&enikom

156 Tejto téme, ku ktorej sa arcibiskup Buenos Aires ¢asto vracia, venoval
Vv homilii oms$e pri prilezitosti arcidiecézneho stretnutia katechétov v roku
2001 peknu avahu. Porov. J. M. Bergoglio, Lasciarmi trovare per favorire
l’incontro. List katechétom, marec 2001, in J. M. Bergoglio — Papa
Francesco, E I’amore che apre gli occhi, cit. dielo, 341-348.

157 Porov. ibid., s. 345.

158 Jan Pavol I1., Novo millennio ineunte, apostolsky list, 6. januara 2001, in
AAS 93 (2001), 266-309.

19 Porov. J. M. Bergoglio, Lasciarsi trovare per favorire [’incontro. List
katechétom, marec 2001, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore
che apre gli occhi, cit. dielo, ss. 346-347. Ohladom miesta stretnutia
s Kristom pozri predovSetkym: Piata generalna konferencia biskupov
Latinskej Ameriky a Karibiku, Dokument z Aparecidy, 246-257.

10 Tg istt myslienku nachadzame vyjadrent aj nasledovne: ,,Prvou
motivaciou evanjelizacie je JeziSova laska, ktori sme prijali, skusenost



(porov. Jn 1, 41), Samaritanke z evanjelia (Jn 4, 39) a aj svitému
Pavlovi (Sk 9, 20) — vSetci sa stretli s JeziSom a spoznali jeho pohlad.

Péapez potom trva na fakte, ze v sile tejto skisenosti kazdému
krestanovi prislicha ,kazat* v kazdodennych situaciach: ,,Byt
ucenikom znamena byt stale pripraveny prinasat’ druhym JeziSovu
lasku — a to sa moze uskutocnit’ na akomkol'vek mieste, na ulici, na
namesti, v praci, na ceste“ (EG 127). Je teda ulohou kazdého
krestana priniest vSetkym ,zakladné posolstvo*: ,,Osobna laska
Boha, ktory sa stal ¢lovekom, obetovala seba samu za nds a je stale

ziva, nam pontika svoju spasu i svoje priatel'stvo® (EG 128).

Na tomto mieste je mozno ddlezité spresnit’, ze témy, ktoré sme
spomenuli, sa neobmedzuji len na aspekty ekleziologického,
misiologického alebo duchovného charakteru, pretoze maju aj
vzacnu kristologicki  hodnotu. Z pohl'adu péapeza FrantiSka
krestansky zivot a misijné zaangaZovanie nie su len doésledky,
vyplyvajlice zo skuisenosti osobného stretnutia s Kristom v modlitbe,
v Eucharistii a v slaveni nedele, ale st aj ,,miestami‘ a prilezitostami
stretnutia a osobného poznania sa s Kristom. Krestanské
zaangazovanie sa, 0 ktoré sa usilujeme vychadzajic zo skusenosti
s JeziSom Kristom a Vv sulade sjeho $tylom, predstavuje zakladné
»kristologické miesto, pomocou ktorého rastieme V poznani jeho
samého a sktisenosti jeho spasy.

1.3 Tvar druhych

Osobné stretnutie s Kristom nemozno chapat’ a prezivat v
Cisto intimistickom a idedlnom zmysle, ale v redlnom a konkrétnom
vyzname. Papez FrantiSek viackrat tvrdil, Ze Kristus nie je nejaka
idea. Hovoril to prv, nez bol zvoleny za biskupa Rima,'®

toho, Ze nas zachranil — ¢o nas pohyna, aby sme ho Coraz viac milovali*
(EG 264).

161 Paralelne s paradigmou deizmu sa za¢ina proces znehodnocovania slov
— slova bez vahy, ktoré sa nestant telom. Slova vyprazdnené zo svojho
obsahu. Tu sa uz Kristus nejavi ako osoba, ale ako idea. Prebieha inflacia



a pripomina to Casto aj teraz. Ked v prologu svojej apostolskej
exhortacie EG hovori o ,,0 ¢oraz vicSej laske, ktora sa prejavila
v JeziSovi Kristovi®, citujic slovad zencykliky Deus caritas est
(DCE) pise: ,,Nikdy ma neunavi opakovat’ slova Benedikta XVI.,
ktoré nas vedll do centra evanjelia: ,Na zaciatku toho, Ze je niekto
krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo velkolepd myslienka,
ale skor stretnutie s udalostou, s Osobou, ktora ponuka Zivotu
celkom novy horizont, a tym aj zdsadné smerovanie*** (EG 7).162

Ide o zakladnu indikaciu na pochopenie, Ze v Kristovi realne
spoCiva krestanska viera a programovy charakter, ktory nadobuda
vzhl'adom na vztah krest’ana s nim. Prave z takéhoto ponimania totiz
prameni vedomie, Ze dnes treba prekonat’ nebezpecenstvo zrieknutia
sa ,realizmu socialneho rozmeru evanjelia“ a predstavovat’ ,,Krista
Cisto duchovného, bez tela akriza“ (EG 88). Papez tvrdi, Ze
»evanjelium nas pozyva podstapit’ riziko stretntt’ sa s tvarou druhého
¢loveka, sjeho fyzickou pritomnostou, ktora je nalichava. S jeho
bolest’ou a poziadavkami i S jeho nakazlivou radost'ou — v neustalom
vzt'ahu fyzického Cloveka s fyzickym ¢lovekom®. Potom pokracuje:
»Autenticka viera v Bozieho Syna, ktory sa stal ¢lovekom, je
neoddelitelnd od sebadarovania, od prislusnosti do spolocenstva, od
sluzby, od zmierenia s druhymi. Bozi Syn nas svojim vtelenim
pozval na revollciu neznosti (EG 88).1 Je preto nalichavé, aby
Cirkev prijala vyzvu ,,adekvatne odpovedat’ na smiad mnohych ludi

slov. Nasa kultira je nominalisticka. Slovo stratilo svoju vahu, je prazdne.
O ni¢ sa neopiera, je zbavené ,,iskry“, ktord ho ozivuje a ktora spociva
prave v tichu“ (J. M. Bergoglio, Educare alla cultura dell’incontro —
Prihovor na stretnuti Krest'anského zdruzenia podnikatelov, september
1999, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli occhi,
cit. dielo, s. 16).

162 Benedikt XVI., Deus caritas est, encyklika, 25. decembra 2005, 1. T4
istda pasdz encykliky Benedikta XVI. je citovana aj v dokumente
z Aparecidy, porov. Piata generdlna konferencia biskupov Latinskej
Ameriky a Karibiku, Dokument z Aparecidy, 12.

183 P4pez Frantisek svelkym realizmom vypovedd: ,Niekedy citime
pokusenie byt krestanmi, ktori si drzia opatrny odstup od Panovych ran.
Ale Jezi$ chce, aby sme sa dotkli l'udskej biedy, aby sa dotkli trpiaceho tela
druhych“ (EG 270).



po Bohu, aby sa ho nesnazili uhasit’ nezmyselnymi ponukami alebo
JeziSom Kristom bez tela a bez zaujmu o druhého* (EG 89).

V dnes$nych spolo¢nostiach sa Coraz viac Siria ,,formy
,duchovnosti blahobytu® bez spoloCenstva, ,teologie prosperity bez
bratskych zavizkov alebo so subjektivnymi skusenostami bez tvare,
ktoré¢ sa redukuju iba na vnutorné prezivanie zahladené do seba*
(EG 90). No je potrebné otvorit’ sa novym vztahom, zrodenym
z Jezisa Krista, vratane tych, ktoré su zahrnuté vo formach vlastnych
ludovej zboznosti,'® obsahujicich osobny vztah s Bohom,
s JeziSom Kristom, s Mériou, s nejakym svidtym. Netreba hl'adat’
kontakt s neuréitymi ,harmonizujicimi energiami®, ale treba
nadviazat’ osobny vztah s ,,fyzickymi Pudmi® a s ,,tvarami* (porov.
EG 90). Ako to papez dalej spresiiuje, ,ide tu o to, aby sme sa
naucili objavovat’ Jezia v tvari druhych, v ich hlase, v ich prosbach.
Aby sme sa naucili trpiet’ v naru¢i ukrizovaného JeziSa vtedy, ked’
zazivame nespravodlivé utoky alebo nevd’a¢nost’ — bez toho, aby nés
unavovala snaha rozhodovat sa stdle znova pre bratstvo* (EG 91).1%

K tvrdeniu o0 konkrétnosti osobného stretnutia s Kristom
v realite tela sa vracia aj v Stvrtej kapitole apoStolskej exhortacie, kde
predklada Styri principy,’®® uZzitotné na orientdciu socidlneho
spolunazivania ana budovanie naroda (porov. EG 221). Vo
vysvetleni treticho principu ,,skutoénost’” je viac neZz myslienka“
papez citaciou svitopisemského verSu zJana: ,,Bozieho Ducha

164 Prejavy Pudovej zboZnosti nds mozu vela naudit. A pre toho, kto ich

dokaze ¢itat, predstavuji locus teologicus, ktorému treba venovat
pozornost  predovsetkym  vtedy, ked premyslame nad novou
evanjelizaciou® (EG 126).

165 Papez v poznamke uvadza svedectvo svitej Terézie z Lisieux o jej
vnutornej skisenosti, tykajucej sa vztahu k jednej spolusestre, ktora bola
,,mimoriadne neprijemna“: Rukopis C, 29 v° — 30 r°, in Oeuvres complétes,
Paris, 1992, ss. 274-275.

166 Styri principy st nasledovné: 1) ,,Cas je viac nez priestor” (porov. EG
222-225); 2) ,Jednota je viac nez konflikt“ (porov. EG 226-230); 3)
»Realita je viac nez idea* (porov. EG 231-233); 4) ,,Celok je viac nez Cast™
(porov. EG 234-237).



poznate podla tohto: kazdy duch, ktory vyznava, ze Jezi§ Kristus
prisiel vtele, je zBoha“ (1 Jn 4, 2) spaja toto kritérium so
skutoénost’ou vtelenia BoZieho slova (porov. EG 233).

Okrem toho v tej istej apostolskej exhortacii papez Frantisek
pise: ,,Laska k l'udu je duchovnou silou, ktora umoznuje plnost’
stretnutia s Bohom, ved’ kto nemiluje brata, ,chodi v tme® (1 Jn 2,
11), ,ostava v smrti‘ (1 Jn 3, 14) a ,nepoznal Boha‘ (1 Jn 4, 8)“.
A slovami encykliky Benedikta XVI. DCE dodava, ze ,,zatvarat’ o¢i
pred bliznym nés robi slepymi aj vo¢i Bohu* (EG 272).1" Z tohto
vyjadrenia papez prichadza k nasledovnému zéaveru: ,Ked teda
prezivame mystickl skiisenost’ priblizenia sa k druhym s imyslom
hl'adat’ ich dobro, nase vnutro sa rozsiruje, aby sme mohli prijat’ tie
najkrajSie dary od Pana. Vzdy ked sa v laske stretdvame s l'udskou
bytostou, stavame sa schopnymi objavit' o Bohu nie¢o nové. Vzdy,
ked’ otvarame oci, aby sme spoznali druhého, viera ziskava viac
svetla pre spoznanie Boha* (EG 272).

Hrladiet do tvare druhych l'udi nie je Cisto sociadlny alebo
sociologicky cin, tym menej len cirkevny a pastoracny, ale je to
nie¢o rozhodujuce pre poznanie Boha a pre stretnutie s Kristom.

2., Kristologicka “ volba chudobnych

V stvrtej kapitole EG nazvanej ,,Socialny rozmer evanjelizacie®
papez hovori na tému vztahu medzi vierou a socidlnym
zaangazovanim. VA¢§i priestor, viac nez tridsat’dva bodov (186-216),
venuje socidlnemu zacleneniu chudobnych. Papez vo svojej reflexii
hned’ objasiiuje, Ze nejde len o zalezitost socialneho alebo
moralneho charakteru, ale o zékladni tému pre vieru.!®® V tvode

17 DCE 16.

188 Pozri aj EG 48: ,,Treba bez okolkov povedat, Ze medzi naSou vierou
a chudobnymi existuje neoddelitel'né puto.” Pozri aj: ,,Stretnutie s JeziSom
Kristom v chudobnych je konstitutivny rozmer nasej viery v JeziSa Krista.
Nasa volba v prospech chudobnych sa rodi z kontemplovania trpiacej
Kristovej tvare v kazdom z nich, ako aj zo stretnutia s nim v suzovanych



kapitoly piSe: ,,Z naSej viery v Krista, ktory sa stal chudobnym
a priblizil sa k biednym a vylac¢enym, vyplyva starost’ o integralny
rozvoj tych najopustenejsich v spolocnosti® (EG 186). Takto papez
FrantiSek spresiuje kristologicky charakter zaangazovanosti za
oslobodenie a podporu chudobnych, z ¢oho pre Cirkev prameni
»povinnost’ poc¢uvat’ vykrik chudobnych® (EG 193). Kvoli tomu
papez doslova cituje niektoré biblické useky Starého aj Nového
zakona (Mt 5, 7; Jn 2, 12-13; Dan 4, 24; Tob 12, 9; Sir 3, 30; 1 Pt 4,
8) a citaciou zo svitého Augustina'®® pripomina aj ucenie cirkevnych
otcov 0 hodnote almuZzny v protiklade s ,,pohanskym hedonistickym
individualizmom* (porov. EG 193.

Papez dodava, ze nikto v Cirkvi nema pravo relativizovat
posolstvo v prospech chudobnych a nemozno ho nijakym spdsobom
zahmlievat’ alebo oslabovat’ (porov. EG 194). Ide 0 posolstvo, ktoré
je v krestanskej viere centralne rovnako ako ucenie. Papez piSe:
,Preco komplikovat’, ¢o je jednoduché? Nestarajme sa len o to, aby
sme neupadli do doktrinalnych omylov, ale aj o to, aby sme boli
verni tejto jasnej ceste zivota mudrosti. Pretoze obrancom
,pravovernosti‘ nieckedy patri vyc¢itka pasivity, benevolentnosti alebo
spoluprdce s prejavmi  netolerovatelnej nespravodlivosti  Ci
s politickymi rezimami, ktoré ich podporuju‘ (EG 194).17°

avysunutych na okraj, ktorych najvy$Siu dostojnost nam odhalil sam
Kristus. Prilnutie ku Kristovi z nas robi priatel'ov chudobnych a solidarnych
sich osudom® (Piata generdlna konferencia biskupov Latinskej Ameriky
a Karibiku, Dokument z Aparecidy, 257). Porov. H. M. Yéfiez, L ‘opzione
preferenziale per i poveri, in H. M. Yafez, (zost.) Evangelii gaudium: il
testo ci interroga. Chiavi di lettura, testimonianze e prospettive, Gregorian
& Biblical Press, Roma 2014, 249-260.

189 Cituje: Svity Augustin, De catechizandis rudibus, I, X1V, 22 (PL 40,
327).

170 papez cituje: Kongregacia pre nauku viery, Libertatis nuntius, instrukcia,
6. augusta 1984, XI, 18, in AAS 76 (1984), 876-909, 907-908.



Ked’Ze chudobni maju prednostné miesto v Bozom srdci a celé
dejiny spésy st poznacené ich pritomnostou (porov. EG 197),"* pre
Cirkev je volba v prospech chudobnych nielen kultirnym,
sociologickym, politickym alebo filozofickym ¢inom, ale
predovsetkym a nadovsetko teologickou kategériou. Ked papez
cituje z prihovoru Benedikta XV1.,12 spresiiuje, ze z dovodu vtelenia
v chudobe  volba  vprospech chudobnych je  zahrnuta
do kristologickej viery.

Odtial'to pochadza FrantiSkova tuzba po ,,chudobnej Cirkvi pre
chudobnych®, schopnej ucit sa od chudobnych (EG 198).17
Chudobni svojimi utrpeniami poznaju a umoznuji poznat’ trpiaceho
Krista. Preto: ,,Sme povolani, aby sme v nich objavili Krista; aby
sme im prepozicali svoj hlas na pomoc v ich problémoch, ale sme
povolani aj na to, aby sme boli ich priatel'mi, aby sme ich pocuvali,
chépali a prijimali tajomn1 mudrost’, ktorh nam Boh chce dat’ ich
prostrednictvom* (EG 198).1"* Poc¢tvanie chudobnych a malych je
spdsob, ako pocuvat’ Jezisa a objavit’ jeho tvar.

11\ EG 197 papez FrantiSek cituje nasledovné biblické ¢asti: 2 Kor 8, 9;
Lk 2, 24; Lv 5, 7; Lk 4, 18; Lk 6, 20; Mt 25, 35 a nasl.

172 Benedikt XVI., Prihovor na otvdracom zasadani Piatej generdlnej
konferencie biskupov Latinskej Ameriky a Karibiku, 13. maja 2007, 3, in
AAS 99 (2007), 445-460, 450.

178 Porov. aj: Papez Frantidek, Vi chiedo di pregare per me. Inizio del
ministero Petrino di papa Francesco, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2013, 21. Poziadavku chudobnej Cirkvi, schopnej pocuvat
chudobnych, ako ju uz vyjadril Druhy vatikansky koncil (porov. LG 8), pod
vplyvom podnetov teoldgie oslobodenia prevzala a formulovala ako
,prednostn  volbu v prospech chudobnych® Konferencia biskupov
Latinskej Ameriky aKaribiku, najmd na plendrnych zasadaniach
Vv Medelline v roku 1968, v Pueble v roku 1979 a v Aparecide v roku 2007.
17 Ako tvrdi Walter Kasper: ,,Papezov program chudobnej Cirkvi pre
chudobnych je na prvom mieste programom cirkevnym, pastoracnym
a duchovnym“ (W. Kasper, Papa Francesco — La rivoluzione della
tenerezza e dell’amore. Radici teologiche e prospettive pastorali,
Queriniana, Brescia 2015, 107. Porov. aj M. Pavulraj, Una lettura
ermeneutica sul discernimento pastorale in Evangelii gaudium: le sfide e le



Chudobnych teda nemusime povazovat len za zamienku na
odsudenie socialnej, politickej a hospodarskej nespravodlivosti,
alebo za adresatov dobrocinnej lasky a skutkov podpory a pomoci,
ale za ,teologicku kategoriu®, ktora umoznuje poznat' Boha, vidiet
Kristovu tvar a chapat’ evanjeliové posolstvo. Zdoraziluje to aj citat
Z apostolského listu NMI Jana Pavla II. Papez FrantiSek piSe: ,,.Bez
prednostného  pamétania na najchudobnejSich ,hrozilo by
ohlasovaniu evanjelia, ktoré je tiez prvym skutkom lasky,
nebezpecenstvo, Ze sa mu nebude rozumiet’ alebo ze zapadne do toho
mora slov, ktorym nas dne$na spolocnost’ komunikécie kazdodenne
zaplavuje*“ (EG 199).17

Chudobni a mali umoziuju pochopit’ evanjelium, pretoze Jezis,
ktory je ,,zosobnené evanjelium®, sa s nimi stotoziiuje (porov. EG
209). Krestania su teda povolani spoznat trpiaceho Krista
v chudobnych avnovych formach chudoby a krehkosti —
v bezdomovcoch, v zavislych na omamnych latkach, v uteGencoch,
vV domorodych néarodoch, v osamotenych a opustenych starych
Pud’och, v migrantoch, vo vyli¢enych Zenach a obetiach zlého
zaobchadzania a nasilia, v nenarodenych detoch (porov. EG 210-
213).18

Kristologicky zavédzok tak zddvodiuje poslanie Cirkvi, ktora
vychadza (porov. EG 20-24): vychadza nie preto, aby unikla z reality
alebo aby odisla na neobyvané ostrovy, ale aby ,,iSla na vSetky
periférie, ktoré potrebuju svetlo evanjelia“ (EG 20), na periférie
geografické aj existencialne. Toto su ,,miesta®, na ktoré¢ musi Cirkev
prist, aby spliiala svoje evanjelizaéné poslanie a stretla sa s Panom

risposte, in H. M. Yafez (zost.) Evangelii gaudium: il testo ci interroga.
Chiavi di lettura, testimonianze e prospettive, cit. dielo, 109-124.

175 NMI 50, in AAS 93 (2001), 303.

176 Pozri aj: J. M. Bergoglio, ,,Nie je tu, vstal“, homilia na velkono¢nt
vigiliu 2001, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, E [’amore che apre gli
occhi, cit. dielo, 282: ,,My nekra¢ame v dejinach sami — sme Bozia rodina.
Musime sa pozerat’ okolo seba astym istym nepokojom ducha, s akym
zeny hladali Jezisa, hl'adajme ho v tvarach vSetkych naSich bratov, ktori
Ziju v nadzi, v osamotenosti, v zafalstve.*



V chudobnych, vysunutych na okraj, vylucenych, vo vSetkych tych,
ktorych kultara ,,vyradovania“ redukuje na ,,odpad* a na ,,zvysky*
(porov. EG 53). Vich tvarach ana Tudskych a krestanskych
perifériach moézu vidiet' Krista, mat’ skusenost’ jeho pritomnosti
a pisat’ novu kristologiu.

3., Formalitas Christi“

Poznanie Krista v Cirkvi a u kazdého krestana sa uskutociiuje
v dejindch postupne a nepretrzite, az kym nedosiahne zaviSenie
Vv eschatologickej plnosti. Je to neustaly rast, ktory sa odohrava
v kazdodennom zivote. Zacina sa osobnym kontaktom s Kristom
a zivotom s nim a v nom. Ide o cestu pripodobnenia sa Kristovi vo
viere avlaske tym, ze zijeme vo vztahu s Bohom s bliznym
a s celym stvorenym svetom.

FrantiSek vo svojej apostolskej exhortacii vysvetl'uje cestu
krest'ana ako priebeh posvécovania, ktoré dozrieva v zhode s Bozou
laskou a v prijati daru milosti, ktory nam Boh dava zdarma (porov.
EG 161-162). Papez pise: ,Ide oto, aby sa clovek dal premenit
v Kristovi a postupne zacal zit' ,podla Ducha‘ (Rim 8, 5) (EG
162),'" aby tak ohlasoval evanjelium nielen slovami, ale
predovsetkym ,,zivotom premenenym BoZou pritomnostou” (EG
259) astylom zhodnym s JeziSovym, to jest mat’ jeho sposob, ako
zaobchadzat' s chudobnymi, jeho d&iny, jeho koherenciu, jeho
velkodusnost’ a jeho totalne sebadarovanie (porov. EG 265).1"® Ako

17 Porov. aj LF 21.

178 pokial ide o JeziSa, papez Frantisek pise: ,,[...] Ked’ s niekym hovoril,
pozeral sa mu do o¢i s hlbokou pozornostou plnou lasky: ,Jezis narnho
pozrel s laskou* (Mk 12, 21). Vidime jeho otvorenost’ pre stretnutie, ked’ sa
priblizuje k slepému pri ceste (porov. Mk 10, 46-52) aked je a pije
S hrie$nikmi porov. Mk 2, 16), a nestara sa oto, ¢i ho budd pokladat’ za
pazravca a pijana (porov. Mt 11, 19). Vidime jeho ochotu, ked’ dovoli, aby
mu prostititka umyla nohy (porov. Lk 36-50) alebo ked’ v noci prijme
Nikodéma (porov. Jn 3, 1-15). JeziSovo darovanie sa na krizi nie je ni¢im
inym nez vyvrcholenim tohto $tylu, ktory poznacil celu jeho existenciu‘
(EG 269).



spravne podotyka Piero Coda, ide oto, aby sa clovek nechal
premenit’ Kristovym pohladom, atak sa naucil vidiet, milovat,
rozliSovat’, hovorit’ a konat’ jeho ofami, jeho srdcom, jeho myslou.
Znamena to, ze nejde len o to, naucit’ sa JeziSovym slovam a ¢inom,
ale naucit’ sa jeho samého.}”® Prave v tom zmysle treba krestanski
existenciu prezivat’ ako cestu pripodobnenia sa Kristovi az na kriz.

Pismo ukazuje, ze rozmer kriza poznalil Zivot a poslanie
vSetkych, ktorych si Pan ,,vyvolil*: Eliasa (porov. 1 Kr 18, 20-40; 1
Kr 19, 4), Jonasa (porov. Jon 4, 1-11), Mojzisa (porov. Ex 3, 11),
Izaiasa (porov. lz 6, 5.7), Jeremiasa (porov. Jer 1, 6-8), Jozefa
(porov. Mt 1, 19-20), Jana Krstitel'a (porov. Mt 3, 14-15). Aj
krestanska existencia nesie so sebou plnu a uplni Gcast’ na poslani
JeziSa Krista, Bozieho Syna, az po kriz. Bergoglio pise: ,,Poslanie
nas nevyhnutie dostdva na drevo kriza. Je to znak, ze prijaté
povolanie je odpoved’ou Duchu Svitému, a nie telu.**8

Pripodobnenie sa Cloveka Kristovi sa uskutoCiiuje v prijati
pozvania K poslaniu avjeho vykonavani s vernostou a odvahou.
Preto odpoved na Kristovo poslanie zahffia vernost v dvoch
zakladnych aneoddelitelnych funkciach, ktoré st naznacené
V evanjeliovom rozpravani o ustanoveni Dvanastich u Mk 3, 13-19.
Je to zotrvavanie s Panom az na kriz a ohlasovanie. Jezi§ si vybera
svojich uc¢enikov a ustanovuje poslanie nie preto, aby si ho kazdy
prispdsoboval podla vlastnej l'ubovole, ale preto, aby sa vykonavalo
,,podl'a formalitas Christi‘ 18!

Bergoglio hovori: ,,Poslanie nds dostava na to isté miesto ako
Jezisa, na kriz.“!®? Krestan je povolany preZivat svoj zivot ,,formou*
Krista. Pripomenime si predovsetkym dve pasaze z Jana: ,,Ak vas
svet nenavidi, vedzte, ze mna nenavidel prv ako vas* (Jn 15, 18);

179 S, Coda, ,,Oculata fides.“ Leggere la realta con gli occhi di Cristo, in
Pontificia Academia Theologica 13 (2014/2) 263-274, 269.

180 3, M. Bergoglio — Papa Francesco, Aprite la mente al vostro cuore, cit.
dielo, ss. 56-57.

181 |bid., 59.

182 | bid.



»Spomeiite si na slovo, ktoré som vam povedal: ,Sluha nie je vacsi
ako jeho pan. Ak mna prenasledovali, budu prenasledovat’ aj vas
[...]. Ale to vSetko vam budu robit’ pre moje meno, lebo nepoznaji
toho, ktory ma poslal® (Jn 15, 20-21). K tymto textom sa pripaja aj
dalsi: ,,Nie vy ste si vyvolili mna, ale ja som si vyvolil vas
a ustanovil som vas, aby ste isli a prinaSali ovocie a aby vase ovocie
zostalo* (Jn 15, 16).

Netreba zostupovat’ z kriza, ale treba ,,nadobudnut’ formalitas
Christi“, vziat na seba aj jeho postoje a citenie, ako je to v
starodavnom kristologickom hymne, ktory uvadza svity Pavol
v Liste Filipanom: ,,Zmyslajte tak, ako Kristus Jezi§: On, hoci ma
bozska prirodzenost, nepridizal sa svojej rovnosti s Bohom, ale
zriekol sa seba samého, vzal si prirodzenost’ sluhu, stal sa podobnym
l'udom apodla vonkajSicho zjavu bol pokladany za cloveka.
Uponizil sa, stal sa poslusnym az na smrt™ (Fil 2, 5-8).

Krestan, angazujuci sa v poslani, pre ktoré bol vyvoleny,
nepatri sam sebe, ale je mitvy a pochovany s Kristom (porov. Rim 6,
3-4.8; Kol 2, 12). ,Kriz teda nabera rozmer svedectva a zaroven sa
stava miestom, ku ktorému nas vedie, ked’ je naSe svedectvo
autentické“.# Kriz v3ak nie je len obraz, ktory vyjadruje svedectvo
apostola, ale je miestom, ku ktorému smeruje autentické svedectvo,
pretoze prijat’ poslanie znamena zostat’ pripitani na Panov kriz.

Aby sme zostali verni poslaniu, su potrebné dve zakladné
¢nosti, ktoré su navzajom predpokladom jedna druhej: odvaha
(parresia) avytrvalost (hypomone). Tieto dve ¢nosti nacrtavaju
profil ¢loveka, ktory neustupuje, ale sa usiluje pripodobnit’ Panovi,
aby zodpovedal poslaniu, ktoré prijal. Treba mat odvahu
a vytrvalost’, aby sme trpezlivo prijimali kriz a zostali na fiom vo
chvilach tazkosti bez toho, aby sme sa dali premdct’ pokuSenia
zostupit’ z neho alebo pritazlivosti triumfalizmu. Ide o dve ¢nosti,
ktoré st pre apoS$tolat nevyhnutné, pretoze ,,obe s pramenia z kriza

183 |bid. 60.



a su znakom, Ze prijimame poslanie s formalitas Christi.“#* Z tohto
chapeme, ze jestvuje vnutorny vztah medzi krestanskym poslanim
a krizom, taky, Ze nemozno mysliet' na poslanie mimo kriza a ani
pod krizom.!®®

Proces pripodobnovania sa Kristovi vrcholi vo velkono¢nom
vitazstve, ktoré prechddza na celé stvorenie®® a ktoré pre ¢loveka
predstavuje posledné zaviSenie osobnych a komunitdrnych dejin.
,»Bo0Zie posobenie, ktoré sa zacalo stvorenim a na vrchole ktorého sa
nachadza c¢lovek utvoreny na Bozi obraz apodobu — ¢&im sa
ustanovuje vzt'ah lasky, ktory dosiahol najvyssi bod vtelenim Syna —,
musi vrcholit’ v plnom uskuto¢neni tejto jednoty na univerzalnej
urovni. Celé stvorenie musi byt ucastné na definitivnom
spoloCenstve s Bohom, ktoré sa zacalo Kristovym vzKriesenim.
Smerujeme teda k ciel'u ako pozitivneho zaveru laskyplného BoZieho
diela, ktoré nie je priamym vysledkom ludského konania, ale
spasonosnym Panovym podsobenim, zaviSenim umeleckého diela,
ktoré on sam zacal a chcel, aby sme don aj my prispeli. Konecny
zmysel naSej existencie sa teda rie$i osobnym a komunitarnym
stretnutim s Bohom-Laskou, ktoré ide dokonca az za smrt’.*8’

184 1bid. 61.

185 1hid. 62.

186 Univerzalne kralovanie vzkrieseného a oslaveného JeZiSa prechddza na
celé stvorenie, preto sa na konci Cias stvorenia tohto sveta uz nejavia ako
Cisto prirodzena skutoCnost, pretoze Vzkrieseny ich tajuplne zahaluje
ausmeriuje k osudu plnosti. Aj lucne kvety avtaky, ktoré svojimi
Pudskymi ocami s obdivom kontemploval, s dnes plné jeho ziarivej
pritomnosti“ (LS 100).

187 3. M. Bergoglio, Educare, un impegno condiviso — Posolstvo vychovnym
komunitam, 2007, in J. M. Bergoglio — Papa Francesco, £ I’amore che apre
gli occhi, cit. dielo, 79-80. Komentar Cozziho sa javi presny a posobivy:
,Povod ¢loveka v Kristovi je tajomstvom historicko-spasonosného procesu,
aky prezivame, v ktorom sa ¢lovek stal synom a nachadza sa v trojicnom
objati. Cas ¢loveka je ¢asom regeneracie a obrazu Krista, ktory zvitazil nad
smrtou anad starym svetom. Dialdog s Bohom je prave na uskutocnenie
tejto premeny, aktualizujuc ten novy spdsob, ako utvarat’ Bozie
spolocenstvo s ¢lovekom, ktoré JeZzi§ naplno realizoval ,,inconfuse et



Kto nasleduje Krista az na kriz, nezostava obetou smrti, ale
skusuje moc jeho vzkriesenia, ktora nad’alej pdsobi v dejinach
(porov. EG 278). Ako napisal svity Pavol, kto zomiera s Kristom,
Zije s nim (porov. Rim 6, 5-11).

indivise*. ,,Spocivat’ v Kristovi“ znamena prave obyvat’ tento ¢as premeny
V priestore na ceste Bozieho I'udu, ktorym je Cirkev (A. Cozzi, La verita
di Dio e dell’'uomo in Cristo. 1l teologico e [’antropologico nella cristologia

di J. Bergoglio, cit. dielo, 62-63).



4. KAPITOLA
OTVORENE STAVENISKO

Kristovo tajomstvo je centrom duchovnosti a teologickej
perspektivy papeza Frantiska. Vzhl'adom na pouzité témy a sposob
pristupu, na pocetné a Casté citovanie Biblie, patristickej teologie
a predchadzajiceho magistéria sa jeho kristologia javi hlboko
zakorenena vo Svitom pisme a v kontinuite s cirkevnou tradiciou,
0 ktorej uvazuje apreziva ju v latinskoamerickom kontexte, bez
hmlistych spiritualizmov alebo abstraktnych redukcionizmov.

Ked uzatvarame tato stat’ bez toho, aby sa zahryzli do
Specifickych otdzok, moéze byt uzitocné stanovit’ niektoré zakladné
crty a charakteristiky papezovho kristologického pristupu, na ktorych
sa zaklada jeho ucenie a jeho Ciny.

1. Bozie milosrdenstvo a kristoldgia

Papez FrantiSek povazuje milosrdenstvo za zakladnu vlastnost
Boha a za najvacésiu spomedzi ¢nosti (porov. Evangelii gaudium 37,
EG). V tomto je implicitne obsiahnuté, ze milosrdenstvo nemozno
oceniovat’ len ako moralnu alebo duchovnii hodnotu, ale mame ho
vnimat’ predovSetkym ako hermeneuticky princip, ktory sluzi na to,
aby sa dala do pohybu hlboka obnova v teologickej a pastora¢nej
oblasti. Ak totiz vezmeme milosrdenstvo ako hermeneuticky princip,
radikalne sa zmeni metdda, to jest prejde sa z metédy deduktivnej na
induktivnu. Znamena to, Ze vychodiskom teologie a krestanského
zivota nemusia byt doktrinalne principy a teologické kritéria, ktoré
sa tradi¢ne pouzivaji na interpretaciu skutocnosti, ale realita sama.
V pristupe, aky ukézal papez Frantisek, horizontom pochopenia
evanjelia a poziadaviek krestanského Zzivota sa stava historicky
kontext a Zivotné situacie. Ide ozmenu perspektivy, ktora, ako
pripomina kardinal Walter Kasper,'® si zelal uz papez Pavol VI.,

18 \W. Kasper, Papa Francesco — La rivoluzione della tenerazza e
dell’amore, cit. dielo, s. 54.



ked’ 7. decembra 1965 v prihovore na poslednom zasadani Druhého
vatikanskeho koncilu hovoril o priklade milosrdného Samaritana (Lk
10, 25-37). Jezis v tomto podobenstve na otazku ucitel’a zakona ,.kto
je moj blizny”, nedava deduktivnu odpoved’, ale odpoveda
induktivne, to jest vychadza z konkrétnej situdcie zraneného a
opusteného cloveka.

Takéto ponatie, bez umenSovania dolezitosti teologického
ucenia, naznacuje, ze Boha a jeho vol'u mozno poznat’ a pochopit’ nie
na zadklade vydedukovanych principov, ale cez konkrétne Zivotné
situdcie, najmé pri stretnuti s najslabsimi, s chudobnymi, chorymi
a vysunutymi na okraj. Kasper zhina induktivnu perspektivu papeza
Frantiska nasledovne: ,,Tvojim bliznym je ten, koho stretnes, ktory
Vv konkrétnej situacii potrebuje tvoju pomoc a tvoje milosrdenstvo, ku
ktorému sa musi§ sklonit’ a ktorého rany mas obviazat. On je pre
teba kritériom interpretacie konkrétnej Bozej vole.«1%

Prechod z deduktivnej na induktivhu metédu znamena, Ze
teolégia sa nemodze obmedzovat na analyzu prameiiov ana
interpretaciu udajov, ako ich ponuka Pismo, tradicia a ulitel'sky
urad, ale musi vychadzat’ z ¢loveka. Nejde vSak o to, aby vyustila do
akejkol'vek  antropologickej  cesty v protiklade s nejakou
teocentrickou perspektivou, ale aby nabrala antropocentrickll
perspektivu, ktort urcuje Bozie slovo a ktora prameni z teologickych
a kristologickych poziadaviek.

Perspektiva, ako ju ukazal Frantisek, sa teologicky a pastoracne
konkretizuje v metdde vidiet — posudit — konat*. Tuto metdda, ktora
vypracoval Joseph-Léon Cardijn, zakladatel ~ Hnutia krest'anskej
robotnickej mladeze (Jeunesse Ouvriere Chrettienne) v Belgicku,
odporucal papez Jana XXIII. v socialnej encyklike Mater et magistra
z roku 1961.%° Ked neskor ziskali Sirokdi platformu rozne prady

189 |bid., 54-55.

190 Porov. Papez Jan XXIII., Mater et magistra, encyklika z 15. méja 1961,
236. Porov. aj W. Kasper, Papa Francesco — La rivoluzione della tenerezza
e dell’amore, cit. dielo, 22-23.



teologie oslobodenia,'®! znova sa tato metoda dostala k slovu na

generalnych zasadaniach Konferencie biskupov Latinskej Ameriky
v Medelline (1968), v Pueble (1979) a v Aparecide (2007).1%2

Je to metoda, ktora predpoklada tri fazy pozornosti vzhl'adom na
skutocnost:  pozorovanie  a §tadium  problémov,  zdrojov
a Strukturalnych podmienok Cirkvi a spoloénosti (vidiet); analyzu
a zhodnotenie konkrétnych situacii vo svetle Bozieho slova, ucenia
tradicie a cirkevného magistéria (posudit); zasahy, ktoré umoznia
rieSit’ alebo vylepS$it’ podmienky cirkevného a spolocenského Zivota
(konat). V perspektive papeza FrantiSka je to metoda, ktora sa
v kontinuite s dokumentom  z Aparecidy'®®  kristologicky javi

191 porov. S. Sudar — L. Gera et al. (edd.), Evangelizacion, liberacion y
reconciliacion. Hacia la ,,Nueva evangelizacion®, Ediciones Facultad de
Teologia de la UCA, Buenos Aires 1988; J. C. Scannone, La filosofia de la
liberacion. Caracteristicas, corrientes, etapas, in Stromata 48 (1982), 3-40;
I. Ellacuria — J. Sobrino edd.), Mysterium liberationis. | concetti
fondamentali della teologia della liberazione, Borla — Citadella, oma —
Assisi 1992.

192 Porov. G. Whelan, Evangleii gaudium come , teologia contestuale“:
aiutare la Chiesa ad ,,alzarsi al livello dei suoi tempi”, in H. M. Yaiez
(zost.), Evangelii gaudium: il testo ci interroga. Chiavi di lettura,
testimonianze e prospettive, cit. dielo, 23-38, 28-37.

193 Dokument z Aparecidy, ktory zostavil vybor za predsednictva kardinala
Jorgeho  Mariu  Bergoglia, znie nasledovne: ,V  kontinuite
s predchadzajucimi  generdlnymi  konferenciami  latinskoamerickych
biskupov tento dokument vyuziva metddu vidiet, posudit’ a konat. Tato
metdda zahifia kontemplovanie Boha ofami viery prostrednictvom jeho
zjaveného slova aozivujici kontakt so sviatostami, aby sme tak
v kazdodennom Zzivote mohli vidiet skutocnost, ktora nas obklopuje,
posudit’ ju podla Jezisa Krista, ktory je cesta, pravda azivot, a konat’
v Cirkvi, v mystickom Kristovom tele a univerzalnej sviatosti spasy, na
Sirenie Bozieho kralovstva, ktoré sa zasieva na tejto zemi a plne prindsa
ovocie v nebi. [...] Tato metdda nam umoZiuje systematickym spdsobom
vidiet' skutocnost’ z perspektivy veriaceho; vziat' na seba kritéria, ktoré
pochadzaju z viery arozumu na jej rozliSenie a zhodnotenie s kritickym
zmyslom; a v dosledku toho planovat’ naSe konanie ako ucenici misionari
Jezisa Krista“ (Piata generalna konferencia biskupov Latinskej Ameriky
a Karibiku, Dokument z Aparecidy 19).



nasledovne: vidiet' Kristovym pohl'adom, posudit’ podl'a Kristovho
ucenia a konat’ Kristovym Stylom.

Takéto zmena teologickej paradigmy ma vyrazné dosledky na
pastoracnej a duchovnej rovine, a sice ako moznost’ cirkevného aj
osobného pripodobnenia sa Kristovi. Prinasa to so sebou totiz
skutocnost, Zze ucast na tajomstve Krista nemozno chapat
v intimistickom zmysle, pretoze sa odohrava v krestanskom Zivote
arealizuje sa predovSetkym praktizovanim skutkov duchovného
a telesného milosrdenstva. A na tejto praktickej rovine treba prijat’
JeziSovo pobadanie: ,,Bud’te milosrdni, ako je milosrdny vas Otec*
(Lk 6, 36). Kardinal Kasper napisal: ,Hovorit o Bozom
milosrdenstve nie je preto krasna ale neskodna rétorika. Neukolisava
nas v kKlamnom pokoji a istote. Dava nas do pohybu. Chce, aby sa
otvorili naSe ruky, a najmé nase srdcia. Misericordia totiz znamena
mat’ srdce pre chudobnych, pre biednych v najsirSom
a najzhffajicejSom zmysle slova.“1%

Tak chapeme, Ze centralnost’ milosrdenstva nie je len dolezitym
principom v moralnej alebo duchovnej oblasti, ale je rozhodujucim
kritériom na obnovu teologie a teologickej metody vychadzajuc

z ¢loveka, ba z chudobnych, v tesnom savise s poslanim Cirkvi.*®

19 W, Kasper, Papa Francesco — La rivoluzione della tenerezza e
dell’amore, cit. dielo, s. 55. Porov. aj W. Kasper, Milosrdenstvo. Zdkladny
pojem evanjelia — kluc ku krestanskému Zivotu. Trnava, SSV 2015, ss. 200-
219.

195 Ked papez Frantiek v apostolskej exhortacii EG pripomina, Ze ciel
teologie je ten isty, akym je ciel’ cirkevnej Cinnosti, obracia sa na teologov
s vyzvou, aby konali svoju ulohu v sluzbach evanjeliza¢ného poslania
Cirkvi. PiSe: ,,Cirkev vsnahe evanjelizovat ocefiuje a povzbudzuje
charizmu teologov aich usilie o teologické skiimanie, ktoré podporuje
dialog so svetom kultury a vedy. Apelujem na teologov, aby tato sluzbu
konali ako stcast’ spasonosnej misie Cirkvi. Je nevyhnutné, aby v tomto
zmysle mali na srdci evanjelizaéné zameranie Cirkvi aj samej teologie
a neuspokojili sa s teologiou vytvaranou iba od stola“ (EG 133).



Kristologia nesmie podstupovat’ vazne riziko, ze sa bude starat’
len orozvoj teoretického uvazovania o tajomstve  Krista
a formulovat’ jeho pravdu ,,bezchybnym ortodoxnym jazykom®, ale
musi pomahat’ Cirkvi ohlasovat’ kerygmu, ,,jadro evanjelia®, to jest
»hddheru spasonosnej Bozej lasky, ktora sa prejavila v ukrizovanom
avzkriesenom Jezisovi Kristovi“ (EG 36). Papez piSe zvlast o
jazyku, aky sa pouziva na odovzdavanie pravdy, tymito slovami:
»Stdva sa totiz, Ze veriaci — zvyknuti na svoju re¢, ktorej rozumeju, —
ked pocuvaju bezchybny ortodoxny jazyk, odnesu si nieco, Co
nezodpoveda skutoénému evanjeliu Jezisa Krista. So svitym
umyslom komunikovat’ im pravdu o Bohu ac¢loveku im pri
niektorych prilezitostiach ponikame nepravého boha alebo I'udsky
ideal, ktory nie je skuto¢ne krestansky. Takymto spOésobom sme
verni nejakej formulacii, ale neodovzdavame podstatu. Toto je
najvicsie riziko“ (EG 41).% Znamena to, Ze jazyk sdm osebe
nezaruCuje odovzdavanie viery apravdy, ale Ze aj ,bezchybny
ortodoxny jazyk* sa méze stat’ nastrojom ,,nie¢oho, ¢o nezodpoveda
evanjeliu JeziSa Krista“. Ak nepostipime riziko nedorozumeni,
mozeme riskovat’ tvrdenie, ktoré pre ortodoxiu moéze byt niekedy
herézou vtom zmysle, ze predstava o Kristovi, formalne spravna
a formulovana teologicky primeranymi terminmi, ktora nepochadza
zo zivého, realneho a osobného poznania, bude len Cciastkova,
staticka a neschopna plne vyjadrit’ pravdu o Kristovi, zvlast velkost
jeho lasky a bohatstvo jeho milosrdenstva.

Z tohto rysu mozno Cerpat’ teologicky postoj papeza Frantiska,
ktorym je velka starost o pastordciu a0 kerygmatické
ohlasovanie,’®” zamerané na hlasanie evanjelia a nabddanie na

19 O dolezitosti a charaktere jazyka porov. aj EG 135-159.

197 O vzt'ahu medzi teoldgiou a pastoraciou treba vziat' do ivahy, o o tom
napisal Jan Pavol II. ,,V skutocnosti tu ide o dve charakteristické crty
teologie a jej ucenia, ktoré nielenze si neprotire¢ia, ale kazdd svojim
sposobom prispievaju k plnsiemu pochopeniu viery. Pastoracnost’ teologie
teda neznamena, ze ide o teolégiu menej doktrinalnu, alebo zbavenu
vedeckosti. Naopak, znamena to, ze teoldgia robi buducich knazov
schopnymi hlasat’ evanjeliové posolstvo sposobom, ktory zodpoveda
kultare ich doby, a vykonavat’ pastora¢nu ¢innost’ v sulade s autentickym



obratenie. A prave v tomto duchu kladie déraz na credere in Deum
viac nez na credere Deum (porov. EG 124), to jest viac na
dynamizmus prilnutia krestana k Bohu neZ na pravdy viery.
V zmysle uzsie kristologickom je jasné, ze papez sa nezameriava
vyslovne na dogmatické pravdy, ale pastoratne apeluje na
ohlasovanie ,evanjelia Jezisa Krista“ stimulujucim a plodnym
sposobom, ¢im podnecuje prilnutie a pripodobnenie sa mu
Vv krestanskom zivote.

2. Pneumaticka kristologia

Dalsim rysom teologickej senzibility papeza sa tyka
pneumatického rozmeru jeho kristologickej koncepcie. Nikdy sa
neunavi opakovat’, ze Pan Jezi§ Kristus, ktory zvitazil nad hriechom
asmrtou, naozaj zije amocne posobi. Vo svojej apostolskej
exhortacii papez tvrdi: ,,Sme pozvani objavit' to a zit’ to. Vzkrieseny
a oslaveny Kristus je najhlb§im pramefiom naSej nadeje a jeho
pomoc nam urcite nebude chybat’ pri uskutocnovani poslania, ktoré
nam zveril“ (EG 275). A d’alej dodava: ,,Jeho vzkriesenie nie je vec
minulosti. Obsahuje zivotnu silu, ktora prenikla svet. Kde uz vsetko
vyzera mitve, zkazdej strany sa zacnu objavovat vyhonky
vzkriesenia. Je to sila, ktorej niet paru“ (EG 276).1% Vteleny Bozi
Syn, ktory raz navzdy zomrel a vstal, nad’alej prejavuje Bozie
milosrdenstvo a ukazuje svoju tvar.

Na zaklade tejto viery treba podotknut, ze kristologia sa netyka
len osoby Krista a jej dejin, ale aj ,,Kristovho tela®, ktorym je jeho
lud.

Krestanska skuasenost, osobnd aj cirkevna, je cestou
pripodobnenia sa Kristovi t¢astou na tajomstve jeho vtelenia az po

teologickym videnim* (Jana Pavol 1., Pastores dabo vobis, posynodalna

apostolska exhortacia, 25. marca 1992, 55).
198 porov. aj LS 99-100.



smrt’ a vzkriesenie.!®® Papez Frantisek v encyklike o viere napisal:
,»Veriaceho pretvara Laska, ktorej sa otvoril vo viere, aV jeho
otvoreni sa tejto Laske, ktora mu bola ponuknuta, sa jeho existencia
rozsirila ponad seba samého. Svity Pavol méze tvrdit’: ,Uz neZijem
ja, ale vo mne Zije Kristus® (Gal 2, 20) a povzbudzovat’ nas, ,aby
Kristus skrze vieru prebyval vo vasich srdciach® (Ef 3, 17). Vo viere
sa ja veriaceho rozsiruje v Laske. Toto je vlastny priestor posobenia
Ducha Svitého. Krestan mdze mat’ JeziSov zrak, jeho city, jeho
synovsku ochotu, pretoze sa stal i€astnym na jeho Laske, ktorou je
Duch Svity. Prave v tejto Laske veriaci istym spdsobom prijima
Jezisovo vlastné videnie. Bez tohto prispdsobenia sa Bozej laske,
mimo pritomnosti Ducha, ktory ju vlieva do naSich stdc (porov. Rim
5, 5), nie je mozné vyznavat’ JeziSa ako Pana (porov. 1 Kor 12, 3)“
(LF 21).

Vtelenie nie je len vymedzena presna udalost’, ktora sa uz stala
v 0sobe Jezisa a v jeho pribehu, ale je to aj dynamicky projekt, ktory
sa ma pdsobenim Svitého Ducha uskutoc¢novat’ v tajomstve Cirkvi
a v osobnom zivote kazdého ¢loveka, prechadzajuc cez kriz, aby sa
prislo k slave vzkrieseného Zivota, ktorym je magis bozského Zivota.

Perspektiva papeza Frantiska vykazuje teda Crty ,,pneumaticke;j
kristologie, pomocou ktorej sa pdsobenim Ducha Svitého obnovuje
tajomstvo Krista a jeho poslanie pokracuje v Bozom l'ude.

V tomto svetle chapeme, Ze kristologia je a navzdy zostane
»otvorenym staveniskom*. Nehovorime to vzhl'adom na teologické
diskusie Spekulativneho charakteru, ktoré maju sluzit’ usporiadaniu
teoretického traktatu tejto discipliny, ale ide o vyjadrenie dynamickej
kristologie, ktora oznacuje historicki cestu Cirkvi a kazdého
krestana k plnému pripodobneniu sa Kristovi posobenim Ducha

19 Kristus zostapil na zem avstal zmiftvych. Svojim vtelenim

a vzkriesenim Bozi Syn obsiahol celu Zivotni cestu ¢loveka a prebyva
Vv nasich srdciach prostrednictvom Ducha Svétého. Viera vie, Ze Boh sa nam
stal velmi blizkym, ze Kristus nam bol dany ako velky dar, ktory nas
vnatorne premiefia, ktory prebyva v nas, a tak nam dava svetlo a osvecuje
povod i ciel’ Zivota, cely oblik Zivotnej cesty ¢loveka® (LF 20).



Svitého. Kristologia ako udalost’, ktora sa uz odohrala v Kristovi
a ako projekt, ktory sa ma uskutocnit’ v ¢loveku, je stale otvorenym
»staveniskom®, pretoze oznacuje krestanskil identitu a plan cesty
cloveka a celého stvorenia az po ich eschatologické zavtsenie.

Takymto spdsobom mozno povedat, ze skusenost viery
Bozieho Tudu, osvietendA Duchom Svitym, je zakladnym
hermeneutickym kritériom pre pochopenie zjavenia a Kristovho
tajomstva.

Kristologicky pristup papeza FrantiSka ukazuje cenu
zhodnotenia Tudskej a cirkevnej skusenosti ako miesta poznania
Krista a dozrievania kristologickej viery.

3. Vtelena kristologia

V spojitosti s pneumatickym rozmerom d’al$i aspekt, ktory
charakterizuje FrantiSkovu teologicku senzibilitu, sa tyka dorazu na
historicku dimenziu udalosti Krista, a 0Sobitne sposobov a miest jeho
pritomnosti v dejindch.  Tato  senzibilita, ktord  dozrela
v latinskoamerickom teologickom a cirkevnom prostredi, vedie
papeza, aby trval na tom, ze chudobni sa stdvaju zdkladnym znakom
poznania a uznania Krista.

Bozi Syn ktory sa vtelil, zomrel araz navzdy vstal, nad’ale;
prejavuje Bozie milosrdenstvo a ukazuje svoju tvar v chudobnych na
Pudskych perifériach a v kazdom skutku lasky voci bliznemu.

Ukotvenie v minulosti nemozno ignorovat’ a zdorazitujeme ho,
pretoze udrzuje kristologiu vzdialenti od akejkol'vek formy gnoézy
a vSeobecnejSie od kazdej vizie, ktord zbavuje vtelenie pravdy
0 Kristovom tele a krizi. Okrem toho jej predmetom je udalost’, ktora
sa uskutoCnila v dejinach aktora v nichma svoje pramene
a stradnice, potrebné na jej pochopenie, interpretaciu a formulaciu,
to jest biblické zjavenie, prijatie tradiciou a normativnu interpretaciu
magistéria.



Pozornost na dejiny vSak netreba chapat’ ako zéujem
o0 skutocCnosti, ktoré sa udiali v uz vzdialenom c¢ase a 0 Studium ich
prametiov. Ustredna udalost’ kristologie sa totiz netyka len minulosti
osobného pribehu Jezisa Krista, ktory je a zostane navzdy pevnym
zékladom krestanskej viery, ale vztahuje sa aj na pritomnost
V kazdom case, to jest na skuto¢nost’ zivota ¢loveka a Bozieho I'udu
na ceste vo svete. Ide teda o to brat’ do uvahy dejiny ako teologické
miesto, na ktorom sa udialo tajomstvo vtelenia Bozieho Syna a v tele
ana krizi sa dovfSilo tajomstvo jeho smrti a zmftvychvstania, ale aj
ako teologické miesto, na ktorom sa tajomstvo Krista nad’alej
prejavuje a zavrsuje v Bozom l'ude a v existencii kazdého krest’ana.

Papez FrantiSek poukazuje na tento rozmer v prihovoroch
a dokumentoch svojho magistéria, ako aj svojimi konkrétnymi
rozhodnutiami a ¢inmi, ktoré kona od zaciatku svojej sluzby na
Petrovom stolci.?®® Tak si mozno vysvetlit napriklad objatia deti
achorych, prednostnt volbu chudobnych, destinacie jeho
pastoracnych ciest.

Netreba zabudat’, Ze prvé cesty boli na ostrov Lampedusa (8.
jula 2013), ktory sa stal symbolom krizovej situacie imigracie, a do
Cagliari (22. septembra 2013) na poboznost’ k icte Panny Marie
Bonarijskej, ale aj preto, aby prejavil zaujem o utrpenie, vyplyvajuce
z problémov prace anezamestnanosti. Rovnako vyzna¢né bolo
otvorenie svitej brany v Mimoriadnom svitom roku milosrdenstva
v katedrale v Bangui v Afrike 29. septembra 2015. Ako hovori
Scannone, vsSetko st to ,teologické a sviatostné Cciny*, ktoré
zodpovedaji teologii papeza Frantiska, ,.teoldgii vtelenia, teoldgii,

ktora inkulturuje vieru.2%

Fakticky ide o teologicku perspektivu, v ktorej sa vtelenie stava
centralnym v prejaveni sa Boha — je to udalost, ktora vyjadruje
historickl konkrétnost’ udalosti Krista, ale aj vzorec pre poslanie

200 porov. J. C. Scannone, Il papa del popolo. Bergoglio raccontato dal
confratello teologo gesuita e argentino. Rozhovory s Bernadettou

Sauvagetovou, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2015, s. 69.
201 1pbid., s. 87.



zverené Cirkvi na ohlasovanie kerygmy.?®? Pre tieto dovody
kristologicki koncepciu papeza Frantiska viackrdt pomenovali ako
,»Kkristologiu vtelenia®.

Takéto vyjadrenie sa vSak bezne pouziva na oznacenie jedného
zo starych kristologickych vzorov pritomnych v Novom zékone, to
jest ,kristologie zhora* alebo ,,zostupnej“, typickej pre Janov
a Pavlov pristup, ktory sa lisi od vzoru ,kristologie zdola® alebo
»vzostupnej“,  pritomnej v Skutkoch ~ apostolov  ainych
novozakonnych textoch.

Preto ked” berieme do ivahy charakter kristologického zaujmu
papeza Frantiska, jeho pristup je mozné vhodnejSie oznacit' za
»vtelen kristologiu®, hlboko zakorenenu v Pisme a v tradicii, ale
silno determinovant aj poznanim Krista prostrednictvom skutkov
lasky voci bliznemu na Tudskych periféridch a Vv stretnuti
S chudobnymi a vyradenymi zo spolo¢nosti. Kristus totiz ukazuje
svoju tvar a nechava sa spoznat’ ako ,,vteleny* v konkrétnosti svojich
¢inov, v biede tychto miest a vo vraskach na tvarach. Kristologiu
papeza FrantiSka mozno teda Citat’ v tele a kriZi tychto skutkov, miest
a tvari.

202 porov. EG 117-118. Na zdovodnenie logiky vtelenia papez Frantisek
poukazuje na nutnost’ inkulturdcie evanjelia. Ide o to vtelit' krest'anské
posolstvo do rdznych kultar tak, aby kazdad kultira a kazdy kontext
originalnym a autenticky spasonosnym spdsobom znova vyjadril a zazil
evanjelium Jezi$a Krista. Papez okrem iného pise: ,,Nemdzeme chciet, aby
vSetky narody vSetkych kontinentov pri prejavoch svojej viery
napodobnovali sposoby, aké si osvojili eurdpske krajiny v ur¢itom okamihu
dejin, pretoze viera sa neda uzavriet’ do hranic chapania a vyjadrenia jednej
konkrétnej kultiry. Je nepochybné, Ze jedna jedind kultira nemdze
obsiahnut’ celé tajomstvo spasy v Kristovi“ (EG 118).
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